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PREFATA

fncepem aici lungul drum al editirii operei stiintifice
majore a lui Claude Lévi-Strauss, fara a sti daci vom fi in sta-
re sd ajungem pind la tintd, dar siguri de utilitatea acestei fncer-
cari. Intr-adevir Xputine individualititi au exercitat vreodati o a-
scmenea influentd asupra dezvoltarii stiintelor umane ca Lévi-
Strauss : Durkheim, Frazer, Saussure, Roas, Mausg Wittgenstein,
poate si Roman Jakobson ori Milman Parry ar putea fi citati in
acest context. Pentru a face o asemenea evaluare, trebuie si ad-
mitem premisa céE,xislé discipline umaniste in care conwributiile
savantilor nu sint simple dovezi de virtuozitate, ci sint compara-
bile si insumabile, cid ele se imbind una éu alta si impreung al-
cituiesc un edificiu al cunoasterii, iar antPopolggja gu]turaléi;cstc
unul dintre acesteaf Un criteriu bibliografic si unul de pertinenta
ar functiona intr-o astfel de ierarhizare. .

Contributiile fundamentale ale lui Lévi-Strauss privesc o
bund parte a antropologiei culturale, dar indeosebi teoria rudeniei
si analiza-mituritor. In primul domeniu, analiza sa a permis for-
malizarea tuturor sistemelor de casatorie si de nomenclatura a
rudeniei, Intelegerea lor _ca o forma generald de schimb. Prin
cca din urméa sustinere| Lévi-Strauss se recunoaste ca un conti-
nuator al lui Marcel Mauss, al carui Eseu despre dar a modi-
ficat ideile despre societate, introducind pentru prima datid notiu-
nca unor mecanisme integrate destinate sd relaxeze tensiunile.




Creind o metoda originald de analiza miturilor, Claude
Lévi-Strauss a descoperit pur si simplu un continent necunoscut,
acela al unei gindiri mitice, asociative si transformationale, in
intregime necunoscutd pina atunci.] Aceastd descoperire este infa-
tisatd in esentd in monumentalele sale Mitologice: Crud si gatit,
De la miere la cenusd, Omul gol si Originea manierelor Ia:
masd. Cele patru volume, apdrute in curs de opt ani la editura
Plon, analizeaza fiecare cite aproximativ doud sute de mituri din
cele doua Americi. Analiza pormeste de la un mit de referinta,
cules de la populatia bororo, una din cele mai bine studiate din
America de Sud. Mitul acesta al cautitorului de paséri, indexat
conventional ca M, constituie punctul de plecare al unei
célatorii fascinante si aventuroase in cursul cireia descoperim o
dimensiune a creatiei omenesti: caleidoscopul speculatiei mitice.
Antropologul subliniazi ci el nu explici in_ce fel glndesc
oamenii, ci in_ce fel apare construitd arhitectura naratiunii _in
culturile americane, atunci cind sint privite dinspre culturile
europene. Totusi intelegerea acestei logici - sau a acestui fel de
logicd - s-a dovedit a fi de o importantd esentiald pentru
intelegerea antichitdtii grecesti, dupd cum o dovedesc lucririle
lui Marcel Detienne, ale lui Jean-Paul Vemant si ale unui intreg
grup de istorici si antropologi. Mai recent s-au ficut aplicatii
ale acestui mod de studiu asupra legendelor medievale, avind ca
rezultat interesantele cirti ale lui Jean-Claude Schmitt, Jean-
Pierre Albert si altii. Am putea spune cd arheologia gindirii a
descoperit, in cazul gindirii mitice, un monument din preistoria
logicii. De altfel cercetatorul francez chiar sustine cid o astfel de
logicd a calititilor sensibile’ (sus si jos, umed si uscat, proaspit
si alterat) a precedat cu necesitate nasterea logicii in Grecia
arhaica.

Care este esenta metodei lui Lévi-Strauss? El intrebuin-
teazd o analizid semanticd extrem de find, pentru a semnala ana-
logiile intre secvente de mit aparent fird asemdinare intre ele.
Lipsa de aseménare a secventelor este depdsitda in momentul in
care se recunosc transformdrile care afecteazi combinatiile de
elemente semantice. Cu alte cuvinte, secventele narative sint tra-
tate ca niste fraze muzicale, in care aceleasi note pot fi recu-
noscute ca transpuneri, inversiuni sau moduliri ale unéi teme.
Aceastd idee nu fusese intrezidriti de nimeni pind la Lévi-
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Strauss. Este adevirat cd semanticianul francez de origine litua-
niand Algirdas Greimas definise o clasificare find a microele-
mentelor semantice, si facuse chiar cercetiri de naratologie. Si
mai demult, sovieticul V. Propp pretinsese a stabili o secventa
standard de “functii narative”, a carei origine data, dupa pirerea
lui, din neolitic. Dar semantica narativi riminea o combinatorie
greoaie de figuri preluate din analiza categoriilor gramaticale,
conform credintei cd structura limbii determind direct structura
naratiunii. fn al doilea rind, orientarea dominanti in aceste
cercetdri era teoreticd, si nu empiricd, adicid se construiau
diferite modele dupa dorinta si inspiratia cercetatorului, iar aces-
ta se multumea apoi si sublinieze anumite analogii cu fenomene
cunoscute, conchizind la aplicabilitatea modelului sau.

Lévi-Strauss porneste in sens invers, studiind fintelesul
miturilor in contextul societitilor in care circuld, analizind ritua-
lurile, conceptele si institutiile specifice ale culturilor indigene,
si descoperind abia dupa aceea legitura formald a unor secvente
care circuld de la o culturd la alta, inversate, transpuse, conden- )
sale.

Dar sd parasim pentru o vreme limbajul teoretic ab-
stract, cu care se pot face, ca in lumea basmelor, pasi de sapte
poste fira a te misca din camerd, si si examindm tratamentul
particular al motivelor, adicd sd privim la lucru metoda lui
Lévi-Strauss. fn loc de a expune pe rind etapele efectiv parcurse
de acesta in paginile cartii pe care o aveti in mini, rezumind
astfel ceea ce veti citi, vom folosi metoda lui, etimologic “felul
lui de a merge”, pentru a ne plimba printre aceleasi mituri, dar
luindu-le in altd ordine; vom cerceta transformdrile uneia din
sccventele pe care el nu a studiat-o in sfod special, o secventd
a carei semnificatie a fost desigur semnalatd de el, dar o
sccventd mai putin importantd, si care joaca aici, Intrucitva,
rolul unghiei din care reconstituim leul, rolul exercitiului de
scoald, destinat si faci a parea usor ceca ce in realitate este
mult mai dificil. Inci o dati, ceea ce vom spune aici reprezinti
un fel de joc, o aplicatie cu caracter pur didactic si demonstra-
tiv a metodei lui Lévi-Strauss; el n-ar fi spus aceleasi lucruri si
nu in fgul in care le vom spune noi.

tﬁn mitul de referinta (M,), eroul este la un moment dat

abandonat de tatdl lui ntr-o posturd periculoasd, agitat de un
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baston in mijlocul unui perete de stinca. Tindrul personaj se afla
astfel literalmente in aer.

Conform conceptiei generale a lui Lévi-Strauss,
trasiturile semantice ale unei situatii se explicd pentru noi nu
neapdrat in interiorul unui mit (mitul nu este o simpla combina-
torie de trasituri semantice), ci intr-o familie de mituri, culese
eventual la epoci diferite si pe un areal (aproape) oricit de ma-
re. Astfel, mitul se deosebeste intr-un punct esential de roman,
genul cel mai raspindit. In lumea modernd: sensul romanului se
afla in romanul insusi; dar sensul mitului se afli in cultura in
care este povestit, si dincolo de aceasta cultura, in ansamblul de
schimburi din care s-a constituit fiecare din culturile unei regi-
uni. Mitul nu este o operd, in sensul esteticii modeme; unitatea
lui este unitatea gindirii mitice, care se exprima prin secole si
peste mii de kilometri. Pe de altd parte, orice mit are un carac-
ter de totalitate organizatd, “unde desfasurarea povestirii explici-
teazd o structurd subiacentd, independentd de raportul dintre
anterior si ulterior”; cu alte cuvipte, nu ordinea evenimentelor
dd nastere sensului, ci sensul se desfisoard de-a curmezisul, sau
chiar ip, ciuda, ordinii cvcnimemclor.g

Revenind la mitul bororo, frebuie si observam ci nu
este prima datd cind tatal eroului nostru incearcd si-1 omoare.
Prima datd i-a cerut sd-i aducad instrumente muzicale aflate in
lacul duhurilor canibale (trei la numar, in trei tentative succe-
sive); la sfatul bunicii, eroul a obtinut ajutorul unor animale
zburatoare (pasari si insecte), care au reusit sa fure instru-
mentele desi acestea, rasunind, dadeau alarma. Deci avem de-a
face cu o conjunctie intre apa si aer realizatd prin intermediul
temei “animalelor serviabile”, in ocurentd o pasdre-muscd, o po-
rumbitd si o lacustd. Duhurile buiogoé (care sint pestii camivori
piranha) trageau cu sédgeti in aceste zburatoare, fard insa a le
impiedica sa-si duca prada la mal, in miinile eroului.

Suspendat in aer, personajul va izbuti pind la urma si
ajungd pe platou. Stincile din Mato Grosso, in ai caror pereti
cuibaresc ‘papagalii ara, cu penaj in culori uimitoare, sint de
fapt niste “martori de eroziune”,. adicd resturile unui podis
aproape complet erodat de ape, din care n-au mai rdmas decit
acesti stilpi uriasi de stincd, de altfel in buna -parte  acoperiti
de vegetatia luxuriantd a junglei. Sus in virf, pe o insula de
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citeva zeci sau sute de metri patrati, te afli mai aproape de cer
in toate sensurile, deoarece nu e lucru usor si te mai dai jos.
in cele din urmi eroul va cobori cu ajutorul unor vulturi hoitari
urubi, care-]1 vor depune pe sol, dar numai dupa ce, crezindu-l
mort, vor devora citeva hilci din trupul lui.

Intr-un mit parintintin (M), doi batrini se hotirdsc si
prindi pui de vultur dintr-un copac. Infuriat de o replica
grosoland a lui Canauréhu, Ipanitégué rupe scara si pleaca,
lisindu-1 pe acesta in copac, deci literalmente “in aer”.
Canauréhu va fi salvat de vulturul pe al cédrui pui voia sa-l
fure. Dar, mai mult, vulturul acesta va juca rolul “animalului
serviabil”, hotarindu-se si-1 ajute pe Canauréhu si se rizbune.
transforma pe batrin in vultur, il antreneazd sa ridice in zbor
greutdti din ce in ce mai mari, si amindoi il rapesc pe
Ipanitégué, in ciuda sdgetilor pe care oamenii din sat le trag
asupra lor, ducindu-si prada in copac, ca hrand pentru puiul
scapat de la o soartd tragicd. Minjindu-se cu singele si cu bila
victimei, diferite specii de paséri isi vor dobindi culorile pe care
le au astazi.

Iatd deci secventa eroului suspendat, inversatd si trans-
formata: cel abandonat este un bétrin si nu un copil, stinca este
inlocuitd cu un arbore urias, vulturul (de asti dati un vultur-
harpie si nu un urubid) isi va indeplini rolul lui de salvator din
M,. dar si pe acela al celor trei animale serviabile. Secventa
“atacului aerian” se recunoaste ca transformare a aceleiasi
schcme in ambele mituri : trei zburitoare furind succesiv trei
priizi vor fi inlocuite cu doud care lucreaza in tovirasie; instru-
mentul magic e inlocuit cu o victimd umand; cei care trag
sigeti sint intr-un caz duhurile canibale, in celdlalt oamenii care
vor si impiedice o scend de canibalism ce petrece sub ochii
lor (Canauréhu prefacut in vultur isi sfisie fostul ‘prielcn sub
ochii consatenilor, iar singele si resturile de maruntaie cad in
mijlocul pietei satului).

Intr-un alt mit (M,q), cules de la indienii munduruci,
croul pérdsit intr-un copac este un pui de vultur, a cdrui mamd,
incercind s prindd o broasca testoasd, a fost trasd de aceasta la
fundul apei si se va Tneca. latd deci schema atacului aerian
intr-o variantd care se sfirseste tragic pentru atacator, si legatd
de sceventa abandonului in aer, dar in ordine inversd: ntfi un
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atac aerian esuat si apoi, ca o consecintd, abandonul. Rolul sal-
vatorului va fi indeplinit si aici de vulturi, anume de doi vulturi
de spccii deosebite, care cresc puiul si-l invatd sa zboare si sa
se antreneze la a ridica greutdti mari, pentru a rdzbuna moartea
mamei salc. Testoasa va fi rapita si dusa in cuib, unde toate
speciile de pasari isi vor dobindi culorile pe care le au astazi
din singele ei rosu, din bila albastrd si din griasimea galbena.

Si eroul din M, se va razbuna (pe tatil sau care l-a
abandonat la mijlocul peretelui de stincd), dar nu ridicindu-si
victima in aer si ucigind-o acolo; el se va preface, la fel ca si
Canauréhu, intr-un animal (un cerb), isi va stripunge persecu-
torul si-1 va arunca in apd, unde va fi devorat de duhurile buio-
goé, aceiasi pesti piranha care nu putusera impiedica furtul
instrumentelor sacre; maruntaiele barbatului vor pluti deasupra
sub forma frunzelor, aseméandtoare unor pldmini, ale unei plante
acvatice.

in M, 33, mit al eschimosilor din Alaska, un sot fsi
razbuna fratele ucis de sotia lui aruncind-o pe aceasta intr-un
lac, unde este devoratd de viermi, cu exceptia plaminilor, care
plutesc la suprafata. Intr-un mit arekuna din Guyana (M,s), un
barbat se razbuna pe soacra lui cu ajutorul unor cristale magice,
care apoi sar in apd si se transformd in pestii piranha; ficatul
batrinei, plutind pe apd, da nastere plantei numite “mureru
brava”, cu frunze rosii. Astfel, notcaza Lévi-Strauss, “in cod
«acvatic», viscerele corespund (...) plantelor de mlastind”, pe
cind din alte mituri, operind acelasi fel de substitutii, putem
constata cd viscerele plutitoare corespund stelelor si in special
constelatiei Pleiadelor.

O alta serie de mituri (M;.;) ni-1 infitiseaza pe tinarul
erou abandonat coborind cu ajutorul jaguarului; dar jaguarul este
stapinul focului de bucatarie, si el il invatd pe [Tcdu cum sa
gateasca. latd deci canibalismul pus in contrast cu hrana civi-
lizata, care este vinatul gatit la foc, mediator fiind motivul per-
sonajului parasit in aer. intr-adevir, mitul spune ci inainte de
aceasta Intimplare, indienii nu cunosteau focul, si mincau putre-
gai de lemn, ori came crudi uscati la soare pe pietre. In una
din aceste versiuni (kayapé-kubenkranken, M), jaguarul, privind
in sus la baiat, are grija sa-si acopere gura. Ca sa aflam de ce
face jaguarul acest gest, trebuie sa citim mitul bororo numerotat
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S5, unde o maimutd, posesoare a focului de bucatirie, si
momentan aflatd intr-un copac, ii cere jaguarului, care o
agteaptd jos ca s-o manince, sd deschidd gura: maimuta cade ca
o piatrd in gitlejul acestuia, ajunge in stomac, de unde va iesi
apoi tdindu-1 cu un cutit §i ucigind astfel jaguarul.

Un mit mundurucdi (M;,,) ne-o infitiseazid pe (estoasa
pirasitd in copac de prietenele ei maimutele; un jaguar o invitd
s4 coboare, dar ea refuzi, asteaptd. pind cind adoarme jaguarul
i, lasindu-se s& cadd deasupra lui, fi sfirimd craniul. Dar broas-
ca testoasd, dupid cite se crede in Amazonia, se hrineste cu
putregai de lemn; ca urmare opoaitia dinwre ea si jaguar, stipin
al focului de bucitirie, este din -nou opozitia dintre crud si
giltit, pe care o intilnisem in Ms;, unde posesoarea focului de
bucatirie este maimuta (pe care jaguarul vrea s-o manince
crudd).

fnsi vulturii hoitari urubd, care l-au scipat pe tinirul
crou bororo din inchisoarea lui aeriand (M,), sint descrisi,
observd Lévi-Strauss, ca “dusmani ai focului de bucitirie
(dcoarece mitul i-a zugradvit hrinindu-se cu morticiuni §i came
crudd)”. Un proverb apinayé spune c#, la nasterea unui bdiat,
“urubd se bucurd fiindcd acesta va fi un vinitor si va lisa
mortdciuni in brusd”. Urubdsii sint descrisi drept canibali si in
mitul krah6 M, ;4. Deci intre cele doud grupuri de mituri, M; pe
de o parte, in care eroul e salvat de urubi mincétori de putrezi-
ciuni, M;_;, pe de alta, unde béiatul e salvat de jaguarul stipin
al focului de bucitirie, existd o opozitie, sau mai exact o trans-
formare inversd din punctul de vedere al sensului. Un alt fel de
opozitie existd intre toate aceste mituri §i un mit apapocuva
(Mgy), In care vulturii hoitari sint stipinii focului (invers decit
in cele mentionate pind acum). Eroul cultural Nianderyquey
rcuseste sd fure focul printr-o stratagema inimitabild: se preface
mort intr-un chip atit de realist, incit trupul lui incepe si putre-
rcascd. Hoitarii se adund in jurul lui si se pregitesc si-1
devoreze, aprinzind focul in acest scop; eroul se ridicd atunci
si-i pune pe fugd. Putredul apare ca un al treilea termen, aflat
dincolo de gitit, si pe de-a-ntregul opus crudului, pentru ci
mincétorii de camme putredd sint deja stipini ai focului de buca-
tiric. Ar exista deci un grad zero - hrana crudd - care
reprezintd natura, §i doud grade superioare, in ordine mincarea
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gititd si aceea putredd, care constituie forme ale culturii. Pentru
a darui focul de gitit unei omeniri consumatoare de carne
crudi, Nianderyquey trebuie si evoce mai intli, prin arta sa
mimicd, polul putredului, astfel ca bucdtiria si apard ca media-
toare a doud extreme.

S-a remarcat poate cad in M, hoitarii incep sa-1 devoreze
pe eroul care pare mort, si apoi dintr-o dati, desi l-au imputinat
deja trupeste, se grabesc si-1 salveze depunindu-l pe pamint.
Aceastd secventd apare acum ca o transformare a celei din Mg,.
fn consecints, se poate trage concluzia cd mitul bororo M, este
un mit despre originea focului de bucitirie, ca si M, si Mgy.
Lévi-Strauss demonstreazd aceasta si cu alte argumente. Astfel
hoitarii apar aici ca o varianti pozitionald a jaguarului, Intrucit
reprezintd mincarea gititd, nu insd fnainte de a se fi evocat, in
seria miturilor inrudite, forma cea mai “tare” a consumului de
came crudi, canibalismul, atit in forma lui aeriani - vulturii -

cit si in forma lui acvaticd - pestii piranha ca duhuri canibale.
Astfel, penwu a explica originea focului de bucitirie,

care-i scuteste pe oameni de a mai minca fisii de came cruda
uscatd la soare (focul solar fiind opus focului de bucitirie ca
factor natural si excesiv fati de un element cultural, moderat si
mediator) si putregai de lemn (hrand Impértitd cu broasca
testoasd, si echivalent al camii putrede consumate de hoitari),
miturile 11 aseazi pe erou intr-o pozitie suspendatd, si apoi il
salveazd prin intermediul unui personaj care reprezinti una din
alternative, fie aceea a putreziciunii si “cruditatii”’, fie aceea a
focului solar, fie aceea a focului de bucitirie.

fntr-un frumos mit kachiyana (M,4), eroul, un tinar
vindtor, tocmai a afumat o micuti maimutd guariba. Dar forma
ei, care 0 aminteste pe cea umand, il impiedicd s-o ménince. O
‘priveste lung in fiecare zi si pind la urmad ajunge si regrete ci
nu are o astfel de nevasti. Atunci maimuta se preface in femeie
si-l1 slujeste cu credintd. Pind cind cei doi insurdtei fac o vizita
familiei tinerei, domiciliati intr-un arbore urias. A doua zi
dimineatd, vinitorul se va trezi singur in copac, rdmas literal-
mente in aer. Sotia l-a pardsit plecind cu maimutoiul lui de
socru. Tindrul va fi salvat de... cine credeti ? un vultur, care
printr-un procedeu foarte putin gratios, dd nastere lianelor din
care se vor prepara otrivurile de vindtoare aseminitoare curarei,
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si folosite anume la vinidtoarea de guariba. Iatd deci incid o dati
tema canibalismului - canibalismul evitat - asociati cu aceea a
eroului abandonat in aer. De astd dati, salvindu-l, vulturul fi da
eroului tocmai mijlocul de a prinde maimute guariba si de a le
minca, adicd tocmai ceea ce fusese denuntat in exordiul mitului
ca o formd de canibalism prin analogie.

FEroul se cisitoreste cu o femeie-vultur intr-un mit
guyanez (M,g¢); aceasta-] va abandona pe ramurile unui copac.
Aici ni se povesteste cd vulturii folosesc otrava, dar nu pentru a
vina maimute, ci pentru a pescui pesti. Inserindu-se intre naturd
si culturd, otrava apare ca un produs cultural care actioneazi pe
cale naturald; Lévi-Strauss va arita ci ea este asociati adesea
cu seducerea de citre un amant animal, tocmai datoriti acestui
caracter intruziv, intempestiv, rafinat cultural si in acelasi timp
opus culturii, pe care-] are. Ar trebui si vorbim in acest context
de un mit guyanez (M,g, warrau), unde un pescar agitat pe o
crcangd, adicd literalmente suspendat in aer, surprinde secretele
unci vidme canibale care-l va da jos si-1 va duce la ea acasi.
Ar mai trebui si amintim s§i de mitul arawak M, (Guyana), in
carc un copil care provoca moartea pestilor scildindu-se este
atacat de pesti (un “atac fluvial” corespunzind “atacului aerian™)
pe cind se odihneste pe un bustean cdzut de-a curmezisul riului
(un copac pe care eroul, suspendat deasupra apei, se afla in
pozific aeriand)... Ar trebui si reluim numeroasele si complexe-
le analize ale lui Lévi-Strauss, la capatul cirora el conchide ca
“in mijlocul dipticului format din bdrbatul cdutitor de pdsiri din
Brazilia centrald si orientald, si din bdrbatul pescuitor de pesti
din Guyana, mitul parintintin insereazd pasidrea pescuitoare de
omneni, ca sd formeze un al” treilea panou.”

Ce poate sé insemne aceastd neincetatd, insesizabila si
proteicd variatie? Tmi inchipui ca cititorul, daci nu cunoaste deja
opera lui Lévi-Strauss, si confruntat dintr-o datd cu acest sir de
coincidenje si de asemdndri, are o senzatie asemainitoare cu
aceei de a fi purtat pe valurile muzicii. Aceasta este de altfel
analogia fundamentald pe care o face autorul, care-si dedica
lucrarca artei muzicii. Acum doudzeci de ani, patrunzind prima
dath in hitisul miturilor amazoniene interpretate de antropologul
lrancez, am avul o alti senzatie, si anume aceea cid mi aflu
intr o jungld sufocantd prin excesul formelor de viati,
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infricosdtoare §i exaltantd nu datoritd lipsei reperelor de ori-
entare, ci din cauza abundentei si caracterului lor inselitor, -
dar mai ales fascinanti prin nenumdratele posibilititi pe care le
deschide metodologia folositdi. Am avut atunci, cu o claritate ca-
re n-a pierdut nimic prin trecerea timpului, sentimentul ci anali-
za lui Claude Lévi-Strauss revela o tehnologie intelectuald ale
cirei consecinte revolutionare pentru cercetarea in stiintele
umane nu se puteau evalua.

Ioan PANZARU
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UVERTURA :

Scopul acestei cérti este si arate cum pot niste categorii
cmpirice, ca acelea de crud si gatit, proaspat si stricat, ud si ars
cte., care pot fi definite cu precizie numai prin observatia
antropologicd, asezindu-ne de fiecare datd din punctul de vedere
al unei culturi anume, - cum pot ele sd slujeascd drept unelte
conceptuale pentru a se desprinde notiuni abstracte si a le in-
I&n(ui in propozitii.

Ipoteza initiala ne cere deci si ne asezim de la inceput
la nivelul cel mai concret cu putinta, adicd in mijlocul unei po-
pulagii sau al unui grup de populatii indeajuns de apropiate prin
habitat, prin istorie si culturd. E vorba fnsa numai de o precau-
{iunc metodologicd, inevitabild desigur, dar care nu poate ascun-
de sau limita proiectul nostru. Folosind un mic numéar de mituri,
luate din citeva societiti indigene care ne vor servi drept labo-
rator, vom efectua o experientd a cdrei semnificatie, in caz de
succes, va fi generald, de_vreme ce ea urmeaza si demonstreze
cll cxistd o logica a 'calilé;ilor sensibile, sd schiteze demersurile
si sd dezvaluie legile acesteia.

Vom pleca de la un mit, provenit dintr-o societate, si-l
vom analiza apelind mai intii la contextul etnografic, apoi la al-
tc mituri din aceeasi societate. Largind mereu cimpul anchetei,
vom trece apoi la mituri originare din societdti vecine, situindu-
le si pe ele in contextul etnografic care le e propriu. Din aproa-
pe in aproape, vom ajunge la societati mai indepéartate, dar nu-
mai cu conditia ca fiecare tranzitie sa fie motivatd prin legaturi
rcale de ordin istoric sau geografic, dovedite sau postulate in
mod rezonabil. Nu vom gési in lucrarea de fatd decit descrierea
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primelor etape ale acestei lungi cilatorii prin mitologiile indi-
gene ale Lumii Noi, voiaj care incepe in America tropicalad si
care prevedem ci ne va duce pind in regiunile septentrionale ale
Americii de Nord. Dar, de la inceput si pina la sfirsit, drept fir
conducitor ne va sluji un anume mit al indienilor bororo din
Brazilia centrald; motivul nu e ipoteza cd acest mit ar fi mai
arhaic decit altele pe care le vom studia ulterior, nici faptul ca
l-am considera mai simplu sau mai complet. Cauzele datorita
cirora s-a impus de la inceput atentiei noastre sint in mare ma-
surd contingente. Am dorit insd ca expunerea sintetici si urme-
ze In miésura posibilului demersul analitic, fiindcd ne-am fincre-
dintat cd in acest fel ar apirea cu atit mai mult in evidenta
legétura strinsd care, in acest soi de probleme, ni se pare ci e-
xistd intre aspectul empiric §i cel sistematic, cu cit metoda ur-
mati ar sublinia aceastd corelatie chiar de la inceput.

De fapt, mitul bororo, care va fi desemnat in cele ce
urmeazi ca mitul de referin(i, nu e nimic altceva - dupd cum
vom incerca sd ardtim - decit o wansformare, mai mult sau mai
putin accentuatd, a altor mituri ce provin fie din aceeasi socie-
tate, fie din altele, apropiate sau indepartate. Ar fi fost deci la
fel de legitimd alegerea oricdrui alt reprezentant al grupului ca
punct de plecare. Interesul pe care-l prezinti mitul de referinta,
‘din acest punct de vedere, nu provine din caracterul lui tipic, ci
mai degrabi tine de pozitia lui rizleatd in cadrul grupului. Prin
problemele de interpretare pe care le ridicd, pozitia aceasta ne-
sistematicd are intr-adevar meritul de a indemna la reflectii.

*
* ok

E de temut cé intreprinderea noastrd, chiar lamuritd ast-
fel, va suscita obiectii preliminare din partea mitografilor si a
specialistilor Americii tropicale. Intr-adevir, ea nu se lasa ingri-
ditd de criterii teritoriale, sau de cadrele unei clasificiri. Oricum
am privi-o, se desfisoard ca o nebuloasid, fard si adune nicioda-
td la un loc suma totald a elementelor din care-si trage orbeste
substanta, naddjduind ci realul ii va fi cédliuzd si cd-i va arita
un drum mai sigur decit cele pe care le-ar fi putut niscoci ea.
Pomind de la un mit ales, daci nu arbitrar, atunci in temeiul
unei simtiri intuitive care-i banuieste bogitia si fecunditatea,
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analizindu-l apoi in conformitate cu regulile stabilite Tn lucririle
noastre anterioare (L.-S., 5, 6, 7, 9), constituim pentru fiecare
secventd grupul transformirilor ei, fie in interiorul mitului Insusi,
fie elucidind raporturile de izomorfism intre secvente extrase din
mai multe mituri provenite din aceeasi populatie. Astfel ne ridi-
cam deja, de la examinarea unor mituri anume, la cercetarea
unor scheme conducitoare ce se ordoneazi pe aceeasi axi. in
fiecare punct al acestei axe unde se insereazi o schema, trasim
la verticald - dacd se poate spune asa - alte axe care rezultd
din aceeasi operatie, dar nu efectuatd pornind de la miturile,
aparent diferite, ale unei singure populatii, ci de la mituri oare-
cum analoge cu primele, desi inregistrate la populatii vecine.
Prin aceasta, schemele conducdtoare se simplifici, se Tmbogatesc
sau se transformd. Fiecare din ele poate fi originea de unde
pomnesc alte axe, perpendiculare fatd de precedentele pe alte pla-
nuri, axe pe care se vor insera curind, printr-o dubld miscare
prospectivd si retrospectivda, secvente extrase fie din' mituri ale
unor populatii mai indepartate, fie din mituri neglijate la nceput
ca inutile ori imposibil de interpretat, desi apartineau unor popu-
latii deja trecute in revisti. Pe masurd deci ce nebuloasa se
extinde, nucleul ei se condenseazi si se organizeazi. Filamentele
raticite se unesc, lacunele se umplu, 3= stabilesc legituri, din
haos se iveste ceva ce seamdnd a ordine. Ca imprejurul unei
molecule germinale, secventele ordonate in grupuri de trans-
formdri vin sd se contopeascd in grupul initial, reproducindu-i
structura si determindrile. Se naste astfel un corp multidimen-
sional, a cdrui organizare se dezviluie in partile centrale, pe
cind la periferie domnesc inca incertitudinea si confuzia.

Nu nadijduim insd cid materia miticd, dizolvatd mai intii
de analizd, va ajunge In stadiul cind va cristaliza in masa,
oferind pretutindeni imaginea unei structuri stabile si bine deter-
minate. Pe lingd faptul cd stiinta miturilor abia invatad sid vor-
beasca, fericitdi dacd obtine fie si numai niste inceputuri de re-
csultate, sintem siguri de pe acum ci etapa ultimi nu va fi
atinsd niciodatd, de vreme ce, chiar dacad teoretic ar fi posibila,
nu existd si nu va exista niciodatd vreo populatie ori vreun
prup de populatii ale ciaror mituri si etnografie (cdci fara aceasta
din urma cercetarea miturilor € neputincioasd) sa fie cunoscute
in chip exhaustiv. Asemenea ambitie ar fi chiar lipsitd de sens,
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fiindca e vorba de o realitate in miscare, supusid vesnic actiunii
unui trecut care-o nimiceste si a unui viitor care-o preschimba.
Aproximatia e evident foarte mare in fiecare caz ilustrat de lite-
raturd, si Sintem multumiti daci dispunem de esantioane si de
ramasite. S-a vidzut cid e inevitabil ca punctul de plecare al
analizei si fie ales la Tnémplare, fiindca principiile de organiza-
re a materiei mitice se afla in ea insisi, si se dezviluie numai
progresiv. La fel de inevitabil este ca punctul de sosire si se
impunid de la sine pe neasteptate, atunci cind un anumit stadiu
al investigatiei va ardta cid obiectul ei ideal a atins o forma si
consistentd suficiente pentru ca unele din proprietitile lui latente
si se afle dincolo de orice dubiu - si mai ales si fie nein-
doioasa existenta lui ca obiect. Ca si in cazul microscopului
optic, incapabil si dezviluie observatorului structura ultimd a
materiei, avem doar libertatea de a alege intre diferite grade de
mirire: fiecare dintre acestea indici un nivel de organizare al
carui adevar e numai relativ, si care, dacd-l adoptim, exclude
perceperea altor nivele.

Prin aceste consideratii se explici, médcar pind la un
punct, caracteristicile unei cérti care altminteri ar putea pirea
paradoxala. Desi formeazi o lucrare completd, ale ciarei con-
cluzii se sperd ci vor da cititorului rispuns la intrebirile puse
din capul locului, ea se referi de multe ori la un al doilea vo-
lum, indaratul ciruia se profileazd poate deja un al treilea.

Dar dacd aceste volume viad vreodatid lumina tiparului,
ele nu vor constitui o succesiune, ci mai degrabid o reluare a
acelorasi materiale, o abordare diferiti a acelorasi probleme, in
niadejdea ci vor apirea in relief proprietiti ramase pind atunci
confuze sau neobservate; se va recurge la alte unghiuri de
privire si sectiunile histologice vor fi colorate altfel. Daca inves-
tigatia continud asa cum dorim, nu se va dezvolta deci pe o
axd lineard, ci 1n spirali: revenind cu regularitate asupra rezul-
tatelor mai vechi, si imbritisind noi obiecte numai intrucit cu-
noasterea lor figiduieste si ingdduie aprofundarea acelor cunos-
tinte, din care nu posedam inainte decit rudimentele.

(_Nu va trebui si ne mirim nici dacd aceasti carte, con-
sacratd marturisit mitologiei, nu se fereste si apeleze la basme,
la legende, la traditii pseudo-istorice, si nici sd se refere in ma-
re masurd la ceremonii si la riluri?Noi respingem, intr-adevir,
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opiniile pripite despre ce e si ce nu e mitic, si revendicam, ca
sfi-i dim o {intrebuintare, orice manifestare a activitatii mentale
ori sociale a populatiilor studiate, daca in cursul analizei va
reicsi cad ne permite sd completim mitul sau sa-1 lamurim, chiar
dacd ea finsdsi nu constituie un acompaniament “obligat” al
acestuia, Tn sensul pe care-l dau termenului muzicienii (cf.
asupra acestui aspect L.S. 5, cap. XII). in alti ordine de idei, si
desi cercetarea se centreaza asupra miturilor Americii tropicale,
de unde au fost luate cea mai mare parte -a exemplelor, numai
nevoile analizei; pe méasurd ce inainteazd, decid dacd vor fi puse
la contributie mituri provenind din regiuni mai indepirtate, dupa
obiceiul acelor organisme primitive care, desi sint deja invesmin-
talc intr-o membrana, isi mai pastreazd capacitatea de a-si arun-
ca protoplasma in afara invelisului, si de a si-o extinde in chip
uimitor pentru a. emite pseudopode: comportamentul pare mai
putin ciudat deindatsa ce am verificat ca scopul vietitii este de
n captura si asimila corpuri stréine. fn sfirsit, ne-am ferit si
invocdm clasificari preconcepute ale miturilor, impartindu-le in
cosmologice, sezoniere, divine, eroice, tehnologice, etc. Si aici
depinde numai de mitul supus la proba analizei si-si dezviluie
natura si sd se lase clasat fintr-un tip; scop altminteri inaccesi-
bil mitografului, atita vreme cit .¢ Intemeiazd pe caracteristici
cxlerne si izolate arbitrar.

fntr-un cuvint, trasitura proprie acestei carti este de a
nu avea subiect; marginindu-se la inceput la studiul unui singur
mil, ea trebuie sad-si asimileze materia altor douad sute pentru ca
sdi-yi atingd scopul, fie si numai incomplet. Inspiratd de grija
de a se limita la o regiune geograficd si culturald bine delimi-
tatd, nu poate evita si_capete din cind in cind infétisarea unui
tratat de mitologie generald. N-are inceput, pentru ci la fel s-ar
fi dezvoltat si daca punctul ei de plecare s-ar fi aflat altunde-
vi, si n-are nici sfirsit, fiindcd numeroase probleme sint tratate
aici doar sumar, pe cind altele, abia enuntate, asteapta o soarta
mai buna. Ca si ridicim aceasta harti, am fost siliti si facem-
rcleveuri «in forméd de- stea»: ‘constituind mai intii un cimp
semantic n jurul unui mit, datoritd etnografiei si cu ajutorul
altlor mituri, am repetat apoi aceeasi operatiec pentru fiecare din
cle: astfel incit zona centrald, arbitrar aleasd, poate fi traversatad
de multe parcursuri, insd frecventa traversdrilor scade pe
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masurd ce ne indepartam de acest centru. Ca si obtinem pre-
tutindeni un baleiaj cu aceeasi densitate ar fi trebuit deci, ca
acelasi demers sa fie repetat de mai multe ori, desenind cercuri
noi in jurul unor puncte situate la periferie. Dar in felul acesta,
teritoriul primitiv ar fi fost largit. Analiza miticd apare deci ca
o sarcind demnd de Penelopa. Fiecare progres dia o noud sper-
antd, care depinde de rezolvarea unei noi dificultati. Dosarul nu
poate fi inchis niciodata.

S& marturisim totusi cd departe de a ne alarma, con-
ceptia bizard a acestei carti ni se pare a fi semnul cid am reusit
poate sd captdm, datoritd unui plan §i unor metode care ni s-au
impus (mai degraba decit ni le-am ales noi), unele dintre pro-
prietatile fundamentale ale obiectului de cercetare. Durkheim (p.
142) spunea deja despre studiul miturilor: “Este o problema difi-
cila care cere sa fie tratatd in sine, pentru sine, si dupd o me-
todd speciala.” Sugera si motivul acestei stiri de lucruri, atunci
cind, mai departe (la p. 190), evoca miturile totemice, * care,
fara 1indoiala, nu explicd nimic si nu fac decit si mute dificul-
tatea dintr-un loc in altul, dar, deplasind-o astfel, dau maécar
impresia cd atenueazd scandalul logic.” Definitie profundd care
credem ca ar putea fi extinsd la intregul cimp al gindirii mitice,
dindu-i un sens mai deplin decit i-ar fi placut chiar autorului ei.

fntr-adeviar, studierea miturilor pune o problema
metodologicd, deoarece nu se poate conforma principiului car-
tezian al impartirii dificultatilor in atitea parti cite este nevoie
ca sa fie rezolvate. Nu existd un capit al analizei mitice, iar la
sfirsitul muncii de descompunere nu se poate izola o unitate
secretd. Temele se dedubleazd la infinit. Atunci cind crezi ca
le-ai putut despirti unele de altele si le tii separate, iti dai
seama ci se lipesc la loc, solicitate de afinititi neprevazute. in
consecintd unitatea mitului este numai tendentialda si proiectiva,
ea nu reflectd niciodatd decit o stare sau un moment al mitu-
lui. Fenomen imaginar implicat de efortul de interpretare, rolul
ei este sd dea mitului o formé sinteticd, sd-1 impiedice de a se
dizolva in confuzia contrariilor. S-ar putea spune, deci, céd stiinta
miturilor este una anaclasticd, luind acest termen vechi in sensul
larg autorizat de etimologie, si care admite in definitia lui stu-
dierea razelor reflectate impreund cu aceea a razelor frinte prin
refractie. Dar spre deosebire de reflectia filozofica, care pretinde
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sd urce pind la-izvor, reflexele de care este vorba aici privesc
niste raze al caror focar nu poate fi decit virtual. Divergenta
secventelor si temelor este un atribut fundamental al gindirii
mitice. Aceasta se manifestd sub forma unei iradieri pentru care
nu se poate postula o origine comuni decit numai prin
misurarea directiilor si unghiurilor: punct ideal unde razele devi-
ate de structura mitului ar urma si se intilneascd, dacid n-ar
proveni de fapt din alti parte si dacd n-ar fi rdmas paralele
de-a lungul intregului traseu. Asa cum vom arata in incheierea
acestei cdrti, multiplicitatea de care este vorba ne oferda ceva
esential, fiindca tine de caracterul dublu al gindirii mitice, care
coincide cu propriul ei obiect formind o imagine omologa a
acestuia, dar fard si reuseascid vreodati a se contopi cu el,
fiindcd evolueazad pe un alt plan. Ocurenta temelor traduce acest
amestec de neputintd si de tenacitate. Fara a-si da osteneala sa
plece de undeva sau sid ajungd undeva, gindirea miticd nu
cfectueazi niciodati un parcurs complet. fi rimine mereu cite
ceva neimplinit. Ca si riturile, miturile sint in-terminabile. Si
vrind sa imite miscarea spontand a gindirii mitice, intreprinderea
noastrd, si ea prea scurti si prea lungd in acelasi timp, a fost
nevoitd sa se supund exigentelor mitului si sa-i respecte ritmul.
Astfel se face cd prezenta carte despre mituri € in felul ei un
mit. Presupunind cd posedd o unitate, aceasta nu va apare decit
prin distantare, sau se va constitui dincolo de text. In cel mai
bun caz, ea se va stabili in mintea cititorului. Dar cele mai
multe reprosuri le vom cépita fard indoiald pe planul criticii
ctnografice. Oricit de mare a fost grija noastride a ne informa,
unele surse au fost neglijate, dacd nu ne-au ramas cu totul inac-
cesibilel. Acelea pe care le-am intrebuintat nu au fost retinute
toate in redactarea definitivd. Ca si nu ingreundm peste masurd
cxpunerea, ar trebui sd triem miturile, si alegem anumite versi-
uni si sa curdtim unele ‘motive de variantele lor. Vom fi acuzati
¢d am modelat materia anchetei pe masura proiectului nostru.
I'iindcd dacd, dintr-o masd considerabilda de mituri, nu le-am fi
refinut decit pe cele favorabile demonstratiei, aceasta si-ar fi
picrdut mult din putere. Ar fi fost oare mai normal si ne stra-
duim sa cuprindem efectiv totalitatea miturilor cunoscute din
Awmcrica tropicald inainte si indrdznim a ne ocupa de compara-
rea lor ?
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Obiectia capatd o greutate deosebitd datorita
circumstantelor care au intirziat aceastd carte. Era aproape termi-
natd, cind a fost anuntatd publicarea primului volum din
Enciclopedia Bororo, si am asteptat ca lucrarea sd ajunga in
Franta si sd fie in intregime cercetatd de noi, ca sa facem ulti-
ma toaletd a textului. Dar, din acelasi motiv, ar fi trebuit oare
sd intirziem si pinad la publicarea, peste doi sau trei ani, a celui
de-al doilea volum al Enciclopediei, care va fi consacrat mituri-
lor, si a partii care trateaza despre numele proprii ? De fapt,
studierea volumului care a apirut ne-a oferit o- altd fnvatatura,
in ciuda bogatiilor pe care le cuprinde. Fiindcd parintii salesieni,
inregistrindi-si schimbaérile de opinie cu multad placiditate (atunci
cind nu prefera sd le treacd pur si simplu sub ticere), de indatd
ce informatia publicatd de un autor nu coincide cu cea mai re-
centd informatie culeasi de ei insisi, arati imediat foarte multd
acribie. fn ambele cazuri comit aceeasi eroare de metoda. Faptul
cd o informatie' o contrazice pe alta pune o problemd, dar n-o
rezolvd. Noi ii respectim mai mult pe informatori: fie ci e vor-
ba de ai nostri sau de cei folositi odinioard de misionari, si a
ciror mirturie are prin aceasta o valoare deosebiti. Meritele
salesienilor sint atit de extraordinare incit, firi a trida recu-
nostinta pe care le-o ardtim, le putem face acest usor repros: au
o supdratoare tendintd de a crede ca informatia cea mai recenta
le anuleazd pe toate celelalte.

Nu punem o clipd la indoiald cd luarea in considerare a
altor documente, deja aparute sau care vor aparea, ne va afecta
interpretérile. Unele dintre acestea, avansate cu prudentd, vor fi
poate confirmate; altele vor fi pardsite sau modificate. Nu-i nimic.
fn discipline ca a noastra, cunoasterea stiintifici fnainteazi cu pasi
sovditori, supusd biciului controversei si fndoielii. Nerabdarea de a
decide fintre totul sau nimic, s-o ldsdm pe seama metafizicii.
Pentru ca sid ne considerdim fintreprinderea validatd, in ochii nostri
nu e necesar ca ea sa se bucure de o prezumtie de veridicitate
timp de ani de zile si pind in cele mai mici aminunte. E
de-ajuns doar si i se recunoasci meritul modest de a fi lasat o
problemd dificila intr-o stare ceva mai putin proastd decit o
gasise. Si nu uitim nici faptal ci pentru stiinti nu pot exista
adeviruri dobindite. Savantul nu e omul care fumizeazi rispun-
surile adevarate, ci e cel care pune adeviratele ntrebari.
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Sd mergem mai departe. Acei critici care ne-ar reprosa
¢ n-am procedat la un inventar exhaustiv al miturilor sud-ame-
ricane fnainte de a le analiza, ar comite o gravd confuzie asupra
naturii §i rolului acestor documente. Multimea miturilor unei po-
pulatii € o notiune care tine de discurs. Atita timp cit popu-
latia nu se stinge din punct de vedere fizic sau moral, multimea
acesta nu e niciodatd un ansamblu inchis. E ca si cum i s-ar
reprosa unui lingvist cd scrie gramatica unei limbi fara sa fi
nregistrat totalitatea cuvintelor care au fost pronuntate de cind
cxistd limba in cauzi, si fard a cunoaste interactiunile verbale
care vor avea loc cit timp va exista limba. Experienta dovedeste
cd lingvistul poate elabora o gramaticid a limbii pe care o stu-
diazd pornind numai de la un numir de fraze derizoriu, fatd de
toate cele care ar putea fi colectate teoretic (fira si mai vorbim
de acelea pe care nu le poate cunoaste, fiindcd au fost pro-
nuntate nainte de a se apuca el de lucru, sau in absenta lui,
sau pentru cd se vor pronunta mai tirziu). Chiar si o gramatica
partiala, sau numai o schiti de gramatici, sint niste achizitii
pretioase atunci cind e vorba de limbi necunoscute. Sintaxa nu
asteaptd, ca sd se manifeste, pind cind se vor recenza serii de
fcnomene teoretic ilimitate, fiindcd ea consistd in corpusul reg-
ulilor dupa care se vor produce aceste evenimente. Or, ceea ce
am Tncercat noi sa facem e chiar o schitdi a sintaxei mitologiei
sud-americane. Daca discursul mitic se va imbogiti cu texte noi,
va fi un prilej de a controla sau modifica felul in care s-au
formulat anumite legi gramaticale, de a renunta la unele si de a
descoperi altele noi. Dar in nici un caz nu ni se poate opune
pretentia de a descrie un discurs mitic total. Cici, dupd cum am
vizut, 0 asemenea cerere n-are nici un sens.

Ar fi mai serioasi o altd obiectie. fntr-adevir, ni s-ar
putea contesta dreptul de a ne alege miturile din ce locuri
dorim, de a explica un fnit din Chaco printr-o variantad guya-
nezd, un mit g€ prin analogul lui columbian. Dar, oricit de mult
respect ar avea pentru istorie §i oricit de mult ar dori sa profite
de toate invidtimintele ei, analiza structurald refuza sa se lase
intarcuitd in perimetrele deja circumscrise de investigatia istorica.
Dimpotriva, demonstrind ca mituri de provenientd foarte diversa
‘formeazd in mod obiectiv un grup, ea pune o problemi in fata
istoriei si o invitd sd-i giseascd rezolvarea. Am construit un
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grup, si nddijduim a fi adus dovada cid e fintr-adevar un grup.
E treaba etnografilor, a istoricilor si a arheologilor si spuni
cum si de ce.

Si fie insi linistiti. Pentru a- explica acest caracter de
grup pe care-l au miturile' pe care ancheta noastrd le-a apropiat
unele de altele (ele au fost de altfel comparate pentru acest
unic motiv), nu ne bizuim pe faptul ci intr-o zi critica istorici
va putea reduce un sistem de afinitdti logice la enumerarea unei
multimi de imprumuturi, succesive sau simultane, pe care le-au
facut unele de la altele populatii contemporane sau mai vechi,
peste distante si intervale de timp adesea atit de mari, incit
orice interpretare de acest fel ar fi prea putin plauzibila, si in
orice caz imposibil de verificat. Vom incepe deci prin a-l invita
pe istoric si vadd in America indiand un Ev Mediu fard Roma:
talmes-balmes niscut la rindul lui dintr-un sincretism strivechi,
cu tesaturd desigur foarte sldbitd, in sinul ciruia au diinuit ici
si colo, vreme de mai multe veacuri, focare de inalti civilizatie
ca si popoare barbare, tendinte centralizatoare alaturi de forte de
farimitare. Desi aceste forte de farimitare au invins in cele din
urmd, prin jocul cauzelor interne si datoritad sosirii cuceritorilor
europeni, € sigur cu toate acestea cid un grup, asemenea celui
care face obiectul investigatiei noastre, isi datoreazd trasaturile
caracteristice faptului cid s-a “cristalizat”, ca si spunem asa,
intr-un mediu semantic deja organizat, ale cirui elemente slujis-
erd deja pentru tot felul de combinatii : nu atit, desigur, de
dragul imitatiei, cit pentru a ingddui unor societiti mici dar
numeroase si-si afirme originalitatea proprie exploatind resursele
unei dialectici de opozitii si de corelatii, in cadrul unei
conceptii comune despre lume.

O asemenea interpretare, pe care o vom lidsa in stadiul
de schitd, se bizuie evident pe niste ipoteze istorice: marea
vechime a populirii Americii tropicale, deplasirile repetate in
toate sensurile a numeroase triburi, fluiditatea demografica si
fenomenele de fuziune, care au creat conditiile unui sincretism
foarte vechi, pe temeiul cdruia s-au produs diferentierile obser-
vabile intre grupuri; diferentierile acestea nu reflectd nimic sau
aproape nimic din conditiile arhaice, ci sint de cele mai multe
ori secundare ori derivate. Analiza structurali valideazi deci, in
ciuda perspectivei formale adoptate, interpretirile etnografice si
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istorice pe care le-am propus acum mai bine de doudzeci de ani
i care, considerate atunci aventuroase (cf. L.-S. 5, p. 118 sq. si
tot cap. VI), au cistigat mereu teren de atunci incoace. Daci
din cartea de fatd se desprinde vreo concluzie etnografica, atunci
¢ concluzia cd populatia gé, departe de a fi “marginalii”
inchipuifi in 1942, cind se redacta volumul I din Handbook of
South American Indians (ipotezi impotriva cireia protestam deja
pe atunci), reprezinti dimpotrivi in America de Sud ca un fel
de pivot, al cirui rol poate fi comparat cu acela jucat in
America de Nord de culturile foarte vechi si de supravietuitorii
lor ce saldsluiesc in bazinele fluviilor Fraser si Columbia. Cind
ancheta noastrd se va strimuta in regiunile septentrionale ale
Americii de Nord, temeiurile acestei comparafii vor apirea mai
limpede.

Era nevoie si evocim micar aceste rezultate concrete
alc analizei structurale (citeva altele, limitate la culturile
Americii tropicale, vor fi expuse in cartea de fati), pentru a-1
pune pe cititor in gardd impotriva reprosului de formalism, sau
chiar de idealism, care ni se adreseazi uneori. Nu duce oare
accastd carte, intr-o masurd incid si mai mare decit lucririle
noastre anterioare, pe cirdrile, care ar trebui si rimind interzise,
ale psihologiei, logicii si filozofiei ? Nu contribuim astfel la a
distrage etnografia de la adevirata ei misiune, care ar fi studiul
unor societdti concrete si al problemelor pe care le pun, in
acestea, raporturile intre indivizi si grupuri, dintr-un intreit punct
de vedere, social, politic si economic ? Ni se pare ci nelinistile
acestea, exprimate de multe ori, se nasc dintr-o necunoastere
lotald a sarcinii pe care ne-am gtribuit-o. Si, ceea ce € si mai
prav In ochii nostri, aruncd o indoiald asupra continuititii pro-
pramului pe care-l urmirim metodic incd din Structurile ele-
mentare ale rudeniei, fiindcd cel putin impotriva acestei lucriri
nu se poate aduce o asemenea invinuire cu temei.

Si dacd totusi Gindirea silbatici reprezintd un fel de
pauzd in tentativa noastri, asta inseamnid numai cd ne-am tras
risuflarea intre doud eforturi. Sigur cé profitam de acest prilej
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ca sd aruncim o privire asupra panoramei ce se intindea inain-
tea noastra, masurind astfel drumul parcurs, cercetind itinerarul
care ne mai riminea, si ficindu-ne astfel o idee sumara despre
tinuturile striine pe care va trebui si le traversim, chiar daca
ne hotirisem si nu ne indepirtim niciodati prea mult de dru-
mul nostru §i - cu exceptia braconajului mirunt - si nu ne
aventurdm pe terenurile de vinitoare, prea bine pazite, ale filo-
zofiei... Oricum, oprirea (desi pentru unii era o sosire) avea sa
fie numai temporard, intre prima etapid parcursi de Structuri si
cea de a doua, pe care vrea s-o inceapi cartea de fata.

Destinatia mai ales riminea neschimbati. E vorba si de
aceastd dati ca, pornind de la experienta etnografici, si inven-
tariem tarcurile mentale; si reducem datele aparent arbitrare la o
ordine, sd atingem nivelul unde se reveld necesitatea care e
imanentd iluziilor libertatii. Dincolo de ceea ce parea a fi con-
tingenta superficiald si diversitatea incoerentd a regulilor de
casatorie, am desprins in Structuri un numér mic de principii
simple, prin interventia cédrora se reduce la un sistem semnifi-
cant ansamblul foarte complex de datini §i obiceiuri, ce par la
prima vedere absurde si sint judecate indeobste chiar asa.
Totusi, nimic nu garanta cd aceste constringeri erau de origine
internd. S-ar fi putut chiar ca ele si fie numai ecoul, in mintea
oamenilor, al unor exigente ale vietii sociale obiectivate in insti-
tutii. Rasunetul lor pe plan psihic ar fi atunci datorat unor
mecanisme al ciror mod de functionare e tot ce rimine si fie
descoperit.

Mai decisivdi va fi deci numai experienta pe care o
incercim acum asupra mitologiei. Spre deosebire de fenomenele
examinate fnainte, mitologia nu are o functie practici evidenta;
nu e in prizd directd cu o realitate diferitd de ea, care si aiba
0 mai mare obiectivitate decit ea, si ale cirei ordine le-ar trans-
mite unei minti care pare cu desdvirsire libera sa se lase in
voia spontaneitdtii sale creatoare. Prin urmare, dacd ar fi cu
putintd sd demonstrdim ci si In acest caz, aparenta de arbitrar,
tisnirea ideii aparent libere, niscocirea pe care am putea-o crede
nezagazuitd, presupun si ele la rindul lor niste legi care
opereazd la un nivel mai profund, atunci ar deveni de ne-
fnlaturat concluzia ca spiritul, ldsat singur cu sine fnsusi si
slobozit de obligatia si cadd la invoiala cu obiectele, e silit
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oarecum sa se imite pe sine Tnsusi ca obiect; si ca atare,
intrucit legile lui de operare nu sint fundamental diferite de ace-
lea pe care le manifestd in cealalta functie a s, isi dezviluie
astfel natura lui de lucru printre alte lucruri. Fard a duce ratio-
namentul chiar asa de departe, € de ajuns cd ne-am convins cd
daca spiritul uman apare ca determinat chiar si in miturile lui,
cu atit mai mult trebuie si fie determinat pretutindeni2.

Lasindu-se condusi de céutarea constringerilor mentale,
problematica noastrd se apropiec de aceea a kantianismului, desi
calitorim pe alte cdi, care nu ne duc la aceleasi concluzii.
Etnologul nu se simte obligat, ca filozoful, si ia ca punct de
pomnire al reflectiei conditiile de exercitare ale propriei sale
gindiri, sau ale unei stiinte care e stiinta societdtii si vremii lui,
ca si extindd apoi constatirile acestea locale la un intelect a
carui universalitate nu va putea fi decit ipotetica si virtuala.
Fiind preocupat de aceleasi probleme, el adopti dimpotrivd un
demers care e de doud ori invers, in doud chipuri diferite. Nu-i
place ipoteza unui intelect universal, si preferd observarea empi-
ricA a unor intelecte colective, ale caror proprietiti, solidificate
ca si spunem asa, ii apar evidente prin nenumirate sisteme con-
crete de reprezentare. Si de vreme ce in ochii lui, care € omul
unui mediu social, provenit dintr-o culturd, dintr-o regiune si
dintr-o perioada istorica, sistemele acestea reprezintd toatd gama
variatiilor posibile in sinul unui gen, el le va alege pe acelea
care i se par cit mai divergente, niddjduind ca regulile de
metoda care i se vor impune pentru a traduce sistemele acestea
in al sau propriu, si reciproc, vor dezvalui pinad la urma o retea
de constringeri fundamentale si comune: e aici o gimnastica
supremad, in care exercitiul de reflectie, impins pinad la limitele
sale obiective (fiindcd limitele acestea au fost mai intii reperate
si inventariate prin ancheta etnograficd), scoate in relief fiecare
muschi si fiecare articulatie a scheletului, dezvelind astfel
trasdturile unei structuri anatomice generale.

Recunoastem pe deplin acest ,ﬁspccl al tentativei noastre
in felul in care o caracterizeazi dl. Ricoeur, care pe buni drep-
late o calificd drept “kantianism fard subiect transcendental3”. Dar
restrictia - aceasta ni se pare- departe de a semnala o lacuni;
vedem dimpotrivd in ea o consecintd 1nev1tab11a pe plan filozofic
i optuml pe care am facut-o pentru” o perspectivd etnografica,
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deoarece, tot cautind conditiile in care sistemele de adeviruri
devin reciproc convertibile, si deci pot fi acceptabile simultan
pentru mai multi subiecti, ansamblul acestor conditii devine el
fnsusi un obiect inzestrat cu o realitate proprie si independenti
de orice subiect.

Gindirea aceasta obiectivati, credem noi, nu e ilustrata
de nimic mai bine decit de mitologie, si mitologia fi demon-
streazd empiric realitatea. Nu uitim nici faptul ci subiectii vor-
bitori, cei care produc si transmit miturile, pot deveni constienti
de structura si modul de functionare al acestora, dar nu in mod
normal, ci numai paral si intermitent. Cu miturile se fntimpla
ca si cu limbajul: subiectul care ar aplica in vorbire in mod
constient legile fonologice si gramaticale, presupunind cid are
cunostintele si virtuozitatea necesare, si-ar pierde aproape imediat
sirul ideilor. fn acelasi fel, exercitiul si folosinta gindirii mitice
cer ca proprietitile ei si raminad ascunse; altminteri se ajunge in
situatia mitologului care nu crede in mituri, pentru cid se ocupi
cu demontarea lor. Analiza miticA nu are si nu poate avea ca
obiect si arate cum gindesc oamenii. In cazul particular care ne
preocupd aici, e cel putin indoielnic cd indigenii din Brazilia
centrald concep realmente, dincolo de povestirile mitice care-i
farmecd, sistemele de raporturi la care .reducem noi aceste po-
vestiri. §i cind, prin intemediul miturilor, validim anumite
expresii arhaice sau colorate din propria noastrd limbd populard,
se impune aceeasi constatare, fiindcd noi ajungem la o constien-
tizare retroactivd sub un impuls dinafard, sub constringerea unei
mitologii striine. Nu pretindem deci si ardtim cum gindesc
oamenii in mituri, ci cum se gindesc miturile in oameni, fira
stirea acestora.

Si poate cid se cuvine, asa cum am sugerat, si mergem
si mai departe, ficind abstractiec de orice subiect, si ajungind la
a considera cd, intr-un anume fel, miturile se gindesc intre elet.
Fiindca aici e vorba si desprindem nu atit ce se afld in mituri,
(si neaflindu-se de altminteri in constiinta oamenilor), ci mai de-
grabd sistemul de axiome si de postulate care definesc cel mai
bun cod posibil, care pot da o semnificatic comund unor ela-
boriri inconstiente, ficute de minti, societiti si culturi alese din-
tre acelea intre care descoperim cea mai mare departare. Cum
miturile insesi se bazeazd pe coduri de ordinul doi (codurile de
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ordinul intii fiind acelea din care constd limbajul), cartea de fati
ar oferi atunci schita unui cod de ordinul trei, destinat si asi-
gure traductibilitatea reciproci a mai multor mituri. Acesta e
motivul pentru care cartea poate fi consideratd firad greseald un
mit: e mitul mitologiei.

Dar nici codul acesta nu e inventat sau cersit dinafara,
cum nu sint nici celelalte. E imanent mitologiei insesi, iar noi
nu facem decit si-1 descoperim in ea. Un etnograf care lucra in
America de Sud s-a mirat de felul in care ajungeau pina la el
miturile: “Fiecare narator sau aproape fiecare povesteste in felul
lui. Chiar §i pentru aminunte importante, marja de variatie este
enormd...” Totusi, indigenii nu pareau prea nelinistifi de starea
aceasta de lucruri: “Un caraja care ma insotea din sat in sat a
ascultat o multime de variante de acest fel si le-a primit pe
fiecare cu o incredere aproape egald. Nu cid n-ar fi observat
contradictiile, dar ele pur si simplu nu-l interesau...” (Lipkind 1,
p- 251). Un comentator naiv venit de pe o alti planetd ar avea
mai mult drept si se mire cid (fiind aici vorba de istorie si nu
de mit), in multimea de lucriri consacrate Revolutiei franceze,
nu se retin si nu se lasd deoparte mereu aceleasi incidente, iar
episoadele relatate de autori diferiti sint prezentate in feluri
deosebite. Si totusi, In aceste variante e vorba de aceeasi tari,
de aceeasi perioadd, de aceleasi evenimente, a ciror realitate se
prefird pe toate planurile unei structuri cu multe nivele. Deci
criteriul de validitate nu se referd la elementele istoriei. Fiecare
element urmirit izolat se dovedeste inaccesibil. Dar macar unele
din ele devin ceva mai consistente, pentru ci se pot integra
intr-o serie ai cirei termeni primesc mai multd ori mai putind
credibilitate, dupd cit de coerentd e ea global

fn ciuda unor eforturi pe cit de meritorii, pe atit de
indispensabile, penwru a dobindi o alta ?:‘ondiﬁe, istoria, dacd e
clarvizitoare, va trebui si‘cadd de acord ci nu intotdeauna se
desprinde de natura mitului. Ce e adevirat pentru istorie € cu
atit mai adevidrat pentru mit. Schemele mitice au in cea mai
mare misurd caracterul de obiecte absolute, care, daci n-ar fi
influentele externe, n-ar mai pierde si n-ar mai cistiga parti noi.
Rezultd de aici c#d, atunci cind o schemd se transformi,
transformarea afecteazd solidar toate aspectele schemei. Deci
cind un aspect al unui mit oarecare apare ininteligibil, € o
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metodd legitim3 sd-1 tratezi, in chip ipotetic si preliminar, ca pe
o transformare . a aspectului omolog al unui alt mit, inclus in
acelasi grup pentru nevoile cauzei, fiindcd se preteazi mai bine
la intepretare. Asta am si ficut de mai multe ori: astfel,
rezolvind episodul cu botul acoperit al jaguarului din M, prin
episodul invers al botului cédscat din Mss; sau pe acela despre
serviabilitatea reald a vulturilor hoitari din M, pomind de la
serviabilitatea lor mincinoasd din Mgs. Contrar fatd de ceea ce
s-ar putea crede, metoda nu cade intr-un cerc vicios. Ea implica
doar céd fiecare mit luat in parte existd ca aplicatie restrinsd a
unei scheme pe care o putem desprinde progresiv cu ajutorul
raporturilor de inteligibilitate reciprocd percepute intre mai multe
mituri.

Vom fi probabil acuzati cd interpretim si simplificim prea mult
in aceastd folosire a metodei. Dincolo de faptul ca, repetim, nu
pretindem ci toate solutiile avansate au o valoare egala, fiindca
am tinut si subliniem noi ingine cit sint unele de precare, ar fi
ipocrit s3 nu ne ducem gindul pinid la capit. Asadar le vom
raspunde eventualilor nostri critici: ce conteazd ? Fiindc3, daca
scopul ultim al antropologiei este s& contribuie la o mai bund
cunoastere a gindirii obiectivate §i a mecanismelor ei, la urma
urmei e acelasi lucru dacd in cartea de fati gindirea indigenilor
sud-americani _capitd formd sub actiunea gindirii mele, sau a
mea sub a lor. Ceea ce e cu adevirat important este ca spiritul
uman, oricare ar fi identitatea vestitorilor lui ocazionali, s ma-
nifeste aici o structurd din ce in ce mai inteligibild, pe misura
ce Tnainteazid acest demers dublu reflexiv al celor douad gindiri
actionind una asupra alteia, §i care pot fi pe rind iasca sau
scinteia din a caror unire va tisni luminarea lor comuni. Si
dacid astfel se va dezvélui o comoard, nu vor avea nevoie de
arbitru ca sd si-o Impartd, fiindcd de la Inceput s-a recunoscut
(L.-S. 9) cd mostenirea e, inalienabild si cad trebuie sd ramind
indiviza.
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La inceputul acestei introduceri, declaram cad am cautat
sd transcendem opozitia dintre sensibil si inteligibil situindu-ne
din capul locului la nivelul semnelor. fntr-adevir, acestea il
exprimd pe primul prin celédlalt. Chiar putin numeroase, se
preteaza la combinatii riguros ordonate care pot traduce, pind in
cele mai fine nuante, toatd diversitatea experientei sensibile.
Astfel naddjduim sa atingem un plan pe care proprietitile logice
se vor manifesta ca atribute ale lucrurilor, inkr-un chip tot atit
de direct ca gustul, sau ca parfumurile, a céror particularitate
este cd, excluzind orice posibilitate de confuzie, trimit totusi la
o combinatic de elemente care, daca ar fi fost altfel alese sau
ordonate, ar fi trezit in constiintd ideea unui alt parfum. Cu aju-
torul notiunii de semn, vom incerca deci, si pe planul inteligi-
bilului, nu numai al sensibilului, sd reabilitim calititile secunde
in metodologia adevarului.

Aceastd cdutare a caii de mijloc intre exercitiul gindirii
logice si perceptia estetici trebuia fireste sd se inspire din
exemplul muzicii, care a practicat-o dintotdeauna. Nu numai din
punct de vedere general se impunea aceastd apropiere. Foarte
repede, aproape chiar de la inceputul redactirii, am constatat ca
era cu neputintd si impartim materia acestei carti dupa un plan
care sd respecte normele traditionale. Diviziunea in capitole
viola miscarea gindirii, $i nu numai atit o sdridcea, o mutila,
tocea taisul demonstratiei. Paradoxal, se pidrea cd, pentru ca
demonstratia sa pard hotaritoare, trebuia sa i se lase mai multa
suplete si libertate. Ne mai dddeam seama s§i cd ordinea de
prezentare a documentelor nu putea fi lineara, si ca fazele
comentariului nu se legau intre ele dupéd raportul simplu intre
fnainte si dupa. Era neapirat nevoie de artificii de compunere,
ca si dam uneori cititorului impresia unei simultaneitati, iluzorie
desigur, pentru cd raminea inlantuit de ordinea povestirii; dar un
echivalent de simultaneitate putea fi cautat prin alternanta dintre
un discurs consecvent si un discurs difuz, sau gribind ritmul
dupd ce fusese incetinit, ori fnmultind exemplele si rarindu-le
-apoi. Constatam astfel cd analizele noastre se situau pe mai
multe axe. Pe axa succesiunilor, desigur, dar si pe cea a com-
pacititilor relative, ceea ce ne obliga sid recurgem la forme care
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sd evoce ceea ce sint, in muzica, solo si tutti, axa tensiunilor
expresive si a codurilor de inlocuire, in functie de care apareau,
in cursul redactérii, opozitii comparabile acelora dintre cint si
recitativ, dintre ansamblu instrumental si arie.

Rezulta, din libertatea cu care ne dispuneam astfel
temele pe mai multe dimensiuni, cd decuparea in capitole izo-
metrice trebuia si lase locul unei impértiri in parti mai putin
numeroase, dar mai voluminoase si mai complexe, inegale in
lungime, care ar constitui fiecare un intreg prin organizarea sa
intemd determinatd de o anumitd unitate de inspiratie. Pentru
acelasi motiv, partile nu puteau fi croite dupd un singur tipar;
ci mai degraba fiecare trebuia si se supund unor reguli de ton,
de gen si de stil cerute de natura materialelor intrebuintate si de
aceea a mijloacelor tehnice utilizate in fiecare caz. Prin urmare
si aici, formele muzicale ne ofereau inlesnirea unei diversititi
deja etalonate de experientd, deoarece comparatia cu sonata,
simfonia, cantata, preludiul, fuga etc. ne permitea si verificAm
cu usurintd cd si in muzicd se puseserd probleme de constructie
analoge acelora pe care le ridica analiza miturilor, si pentru care
muzica inventase deja solutii.

Dar in acelasi timp, nu puteam ocoli o altd problema:
aceea a cauzelor profunde ale afinitdtii, surprinziatoare la prima
vedere, dintre muzicd si mituri (analiza structurald se margineste
sd pund in valoare proprietitile miturilor, asumindu-le pur si
simplu si transpunindu-le pe un alt plan). Si cu sigurantd ca fa-
ceam deja un mare pas fnainte spre un rdspuns, evocind aceastd
invariantd a istoriei noastre personale pe care n-a zdruncinat-o
nici o peripetie, si nici micar fulgurantele revelatii pe care le-au
constituit pentru un adolescent auditia lui Pelléas si apoi a
Nungii: e vorba de jertfa adusd incid din copilirie pe altarul
“zeului Richard Wagner”. Fiindca, dacd trebuie si recunoastem
in Wagner incontestabil pe parintele analizei structurale a
miturilor (si chiar a basmelor, de pildi Maeswiil), e cit se poate
de revelator ca analiza aceasta s-a facut la inceput in muzici.
Cind sugeram deci cid analiza miturilor era comparabild cu aceea
a unei mari partituri (L.-S., 5, p. 234), trigeam numai consecinta
logicd din descoperirea wagneriand ca structura miturilor se
dezviluie cu ajutorul unei partituri.
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Totusi, omagiul acesta liminar mai mult confirma exis-
tenta problemei decit o rezolva. Adevaratul raspuns se afla, cre-
dem noi, in caracterul comun al mitului si al operei muzicale,
acela ca amindoua sint limbaje care transcend, fiecare in felul
lui, planul limbajului articulat, avind nevoie in acelasi timp la
fel ca acesta, si spre deosebire de picturd, de o dimensiune
temporald ca sd se manifeste. Dar relatia cu timpul e de o
naturd destul de speciald : totul se petrece ca si cum muzica si
mitologia n-ar avea nevoie de timp decit ca sid-l1 dezminta.
Ambele sint, intr-adeviar, niste masini de suprimat timpul. Pe
dedesubtul sunetelor si ritmurilor, muzica opereazd pe un teren
brut, care e timpul fiziologic al ascultiatorului; timp iremediabil
diacronic pentru ca ireversibil, din care muzica ia segmentul
care a fost consacrat ascultdrii ei si-l transmutd intr-o totalitate
sincronicad si inchisd asupra ei insesi. Auditia operei muzicale,
datoritd organizdrii interne a acesteia, a imobilizat timpul care
trece; ca o pinza ridicatd de vint, l-a prins si l-a intors. Astfel
incit, ascultind muzica, in timpul cit o ascultim, ajungem la un
fel de nemurire.

Se vede deja in ce fel seamand muzica si mitul, care si
el depaseste antinomia dintre un timp istoric si revolut si o
structurd permanentd. Dar, ca sd justificim pe deplin comparatia,
ea trebuie impinsd mai departe decit am facut-o in altd lucrare
(L-S. 5, p. 230-233). Ca si opera muzicali, mitul lucreaza
pomnind de la un dublu continuu: unul extern, a ciarui materie e
constituitd, intr-un caz, de ocurente istorice sau crezute astfel,
formind o serie teoretic nelimitati, din care fiecare societate
extrage, ca si-si elaboreze miturile, un numar restrins de eveni-
mente pertinente; si in celalalt caz, din seria tot atit de nelimi-
tatd a sunetelor fizic realizabile, din care fiecare sistem muzical
isi alege gama. Cel de-al doilea continuu este de ordin intern.
fsi are sediul in timpul psiho-fiziologic al ascultitorului, ai cirui
factori sint foarte complecsi : periodicitatea undelor cerebrale si
ritmurilor organice, capacitatea de memorie si puterea de atentie.
Mitologia pune in cauzi mai mult aspectele neuropsihice, prin
lungimea naratiunii, recurenta temelor, prin celelalte forme de
reveniri si paralelisme care, pentru a fi corect reperate, cer ca
mirkea ascultatorului si baleieze, daca se poate spune, cimpul
povestirii, pe masurd ce acesta se desfidsoara inaintea lui. Toate
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acestea se aplicd si in muzica. Dar, alaturi de timpul psihologic,
muzica se adreseazd si timpului fiziologic si chiar visceral, pe
care nu-l ignord nici mitologia, de vreme ce o poveste istorisitd
poate fi “palpitantd”, fird fnsd ca rolul acestuia si fie la fel de
esental ca 1n muzica : orice contrapunct 1i rezerva ritmului car-
diac si respirator locul unei partituri mute.

Sa ne limitim la timpul acesta visceral pentru a simpli-
fica rationamentul. Vom spune cd muzica opereaza cu ajutorul a
doud grile. Una e fiziologicd, deci naturald; existenta ei tine de
faptul ci muzica exploateazd ritmurile organice, si ca face astfel
pertinente discontinuitati care ar ramine altminteri in stare
latentd, inecate cumva in duratd. Cealaltd grili e culturald; ea
constd intr-o scarid de sunete muzicale, ale cidror numar si inter-
vale variaza dupa culturi. Sistemul acesta de intervale ofera
muzicii un prim nivel de articulare, in functie, nu de fnaltimile
relative (care rezultd din proprietitile sensibile ale fiecarui
sunet), ci din raporturile ierarhice care apar intre notele gamei :
astfel este distingerea lor in fundamentald, tonicd, sensibila si
dominantd, exprimind raporturi pe care sistemele politonal si
atonal le amestecd, dar nu le an:leazi.

Misiunea compozitorului e si altereze aceastid discontinu-
itate firda a o contesta in principiu : fie cd inventia melodica
scobeste lacune temporare in grild, fie ca tot temporar, ii astupa
sau 1i strimteazd giurile. Ba perforeazi, ba obtureazi. Si ce se
aplicd la melodie se aplicd si la ritm, pentru ci prin ritm timpii
grilei psihologice, teoretic constanti, sint sariti sau dublati, anti-
cipati sau recuperati cu intirziere.

Emotia muzicalad provine anume din faptul ca, in fiecare
clipd, compozitorul scoate sau adaugd mai mult sau mai putin
decit prevede ascultitorul, care-si inchipuie cad-i ghiceste planul,
insd nu-i in stare sd-1 descopere pe de-a-ntregul fiindcd e supus
la o dubla periodicitate : aceea a cutiei lui toracice, care tine
de natura lui individuald, si aceea a gamei, care tine de educa-
tie. Cind compozitorul scoate mai mult, sim{im o minunatd sen-
zagie de cddere; avem impresia cd sintem smulsi dintr-un punct
stabil al solfegiului si azvirliti in gol, dar asta numai pentru ci
punctul de sprijin care ni se va pune la indemind nu se afla in
locul unde ne asteptam noi. Cind compozitorul scoate mai putin,
se intimpld dimpowiva: ne obligi sid facem o gimnasticd mai
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supla decit sintem in stare. Ba sintem miscati, ba sintem siliti
sa ne miscim, de fiecare dati mai mult decit ne-am fi crezut
noi insine in stare. Plicerea estetici se fiacutd din aceastd
multime de stirniri si de rigazuri, de asteptiri iInselate si
rasplitite dincolo de asteptare, rezultate din sfidirile pe care ni
le aruncid opera; si din sentimentul acesta contradictoriu pe care
ni-l dd, ca ne pune la o incercare de netrecut, chiar in clipa
cind se pregiteste si ne puni la dispozitie mijloacele miraculoa-
se si neprevazute care ne vor ingidui si izbindim. Planul com-
pozitorului, inca echivoc in partitura, care ni-1 reda

“...iradiind un mir
Tradat chiar de cerneald in hohot sibilin,”

el se actualizeazd, ca si planul mitului, prin si de catre
ascultator. In ambele cazuri se observi intr-adevir aceeasi inver-
sare a raportului intre emitdtor si receptor, pentru cd la urma
urmei receptorul se descoperd semnificat el insusi de mesajul
emititorului: muzica triieste in mine, mi ascult pe mine in ea.
Mitul si opera muzicald apar astfel ca niste' dirijori, ascultétorii
fiind niste instrumentisti tacuti.

Dacéd ne intrebdm acum unde se afld adevaratul focar al
operei, va trebui sd raspundem cd e cu neputinti de determinat.
Muzica si mitologia il confruntd pe om cu niste obiecte virtuale,
a caror umbrd singurd e adevidratd, cu niste aproximatii
constiente (o partiturd muzicald si un mit nu pot fi altceva) ale
unor adevaruri destinate si ramind pe veci inconstiente si care
le sint consecutive. In cazul mitului, ghicim de ce existi aceasti
situatie paradoxald: ea tine de raportul paradoxal care prevaleazi
intre imprejurdrile creatiei - colective - si regimul individual al
consumului. Miturile n-au autor : de indatd ce sint percepute ca
mituri, oricare ar fi adevdrata lor origine, inceteazd si mai
existé altfel decit incamate intr-o traditie. Cind se povesteste un
mit, ascultdtorii individuali primesc un mesaj care la drept
vorbind nu vine de nicdieri; din acest motiv i se atribuie o ori-
gine supranaturali. E deci de inteles ci unitatea mitului e pro-
iectatd asupra unui focar virtual: dincolo de perceptia constienta
a auditorului, pe care deocamdatd o traverseaza pur si simplu, si
pind la un punct in care energia iradiatd astfel va fi consumati
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prin travaliul de reorganizare inconstientd declansat la inceput.
Muzica pune o problemd mult mai grea, fiindcd nu stim nimic
despre conditiile mentale ale creatiei muzicale. Cu alte cuvinte,
nu stim care-i diferenta dintre mintile acelea rare care secreti
muzici si celelalte, nenumirate, in care acest fenomen nu se
produce, desi in general sint sensibile la el. Diferenta e totusi
atit de clard, si se manifestdi cu asemenea precocitate, incit
bidnuim numai cd implicd proprietiti de o naturd cu totul
deosebitd, situate probabil la un nivel foarte adinc. Dar faptul
cd muzica e un limbaj cu ajutorul cédruia sint elaborate mesaje,
din care unele micar sint intelese de imensa majoritate, pe cind
numai o minoritate infimi e fn stare si le- emits, si faptul ca,
dintre toate limbajele, numai acesta e inzestrat cu trasiturile
contradictorii de a fi in acelasi timp inteligibil si intraductibil -
fac din creatorul de muzici o fiintd asemenea zeilor, iar din
muzica Insisi, misterul suprem al stiintelor umane, in fata ciruia
ele se poticnesc, si care constituie cheia progresului lor.

fntr-adevir, am gresi dacd am invoca poezia, pretinzind
cd si ea ridici o problemd de acelasi ordin. Nu toati lumea e
poet, dar poezia foloseste ca vehicul un bun comun, care e lim-
bajul articulat. Se multumeste si-1 foloseascd dupd niste reguli
deosebite, pe care le hotirdste singurd. Dimpotrivd, muzica se
slujeste de un vehicul care e proprietatea ei, si care, in afard de
asta, nu mai poate fi folosit pentru nici o intrebuintare generala.
De drept micar, dacd nu de fapt, orice om educat cum se
cuvine ar putea scrie poeme, bune sau proaste; pe cind inventia
muzicald presupune aptitudini speciale, care nu pot fi fortate si
infloreascd dacd nu sint date.

*
¥ Xk

Fanaticii picturii vor protesta desigur impotriva locului
privilegiat pe care i-1 acordim muzicii, sau cel putin il vor
revendica si pentru artele grafice si plastice. Credem totusi ca
din punct de vedere formal, materialele folosite, respectiv
sunetele si culorile, nu se situeazi pe acelasi plan. Pentru a jus-
tifica deosebirea, se zice uneori cd muzica nu ¢ in mod normal
imitativd, sau mai exact cd nu se imitd decit pe ea insdsi, pe
cind, in fata unui tablou, prima intrebare care-i trece prin cap
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spectatorului este ce reprezintd. Dar punind azi problema in
acest mod, ne-am izbi de cazul picturii non-figurative. Oare pic-
torul abstractionist nu poate invoca, in sprijinul a ceea ce face,
precedentul muzicii ? Nu poate pretinde si el ca are dreptul sa
organizeze formele s§i culorile, daci nu in chip cu desavirsire
liber, cel putin dupi regulile unui cod independent de experienta
sensibild, asa cum face muzica in cazul sunetelor si ritmurilor ?

Propunind o asemenea analogie, am fi victimele unei i-
luzii grave. Cici, daci in naturd existd “natural” culori, sunete
muzicale nu exista, decit intimplitor si trecitor: numai zgomote’.
Sunetele si culorile nu sint entititi de acelasi nivel, si nu se
poate face o comparatie legitima decit intre culori si zgomote, a-
dica intre modul vizual si cel acustic, deopotrivd in ordinea natu-
rii. Or, se intimpla cd omul are aceeasi atitudine fatd de amin-
doua, fiindcd nu le da voie sia se elibereze de un suport. Se cu-
nosc zgomotele confuze, ca si culorile difuze, dar imediat ce e
posibil sa le discemem si sd le dim o formd, ne striduim ime-
diat si le identificim, legindu-le de o cauzi. Petele de colo sint
un grup de flori ascunse pe jumitate in iarbd, trosnetele provin
de la niste pasi furisati, sau de la crengi miscate de vint...

Nu existd deci o adevirata paritate intre picturd si
muzicd. Prima isi gdseste materia in naturd : culorile sint date
fnainte de a fi utilizate, iar vocabularul le atestd caracterul
derivat pind la desemnarea celor mai subtile nuante: bleumarin,
bleu-nuit sau bleu-pétrole, vemil (verde de Nil) ori verde jad;
galben pai, galben ca lamfia; rosu ca cireasa etc. Altfel zis, in
picturd nu existd culori decit pentru ci in naturd existd deja
fiinte si lucruri colorate, si numai prin abstragere putem des-
prinde culorile de substratele lor naturale, si le putem trata ca
pe termenii unui sistem separat.

Se va obiecta cd despre culori poate si fie adevarat
ceva care nu e adevirat despre forme. Formele geometriei, si
toate cele care deriva din ele, se oferd artistului ca deja create
de culturd; nici ele, nici sunetele muzicale, nu provin din expe-
rientd. Dar o arti care s-ar limita la exploatarea acestor forme
ar lua inevitabil o turnura decorativd. Ar ajunge limfatica fara
micar sid aibd o existentd proprie, doar daci n-ar agrementa
aceste forme agitindu-se de obiecte, pentru a-si trage din ele
substanta. E deci ca si cum pictura n-ar avea la dispozitie altd
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optiune decit si semnifice fiintele si lucrurile incorporindu-le
propriilor operatiuni, sau dacd nu, sd participe la semnificatia
fiintelor si lucrurilor incorporindu-se in ele.

Ni se pare cid aceastd aservire congenitald a artelor
plastice fatd de obiecte tine de faptul ca organizarea formeclor si
culorilor in sinul experientei sensibile (ceea ce se intelege de la
sine cad e deja o functie a activitatii inconstiente a spiritului)
joaca pentru aceste arte rolul de prim nivel de articulare a rea-
lului. Numai datoritd lui pot ele si introduci cea de a doua
articulare, care constd in alegerea si aranjarea unititilor, si in
intepretarea lor conform imperativelor unei tehnici, unui stil si
unei maniere: adica sa le transpund dupa regulile unui cod, ca-
racteristic pentru un artist sau pentru o societate. Pictura merita
sd fie numitd limbaj in masura in care, care orice limbaj, ea
constd intr-un cod special ai cirui termeni sint produsi prin
combinarea unor unititi mai putin numeroase §i care tin la rin-
dul lor de un cod mai general. Existd totusi o diferentd fati de
limbajul articulat, care consti in aceea cd mesajele picturii sint
primite mai intfi prin perceptia esteticd, si apoi prin perceptia
intelectuala, pe cind in cazul vorbiri se intimpla invers. Cind e
vorba de limbajul articulat, intrarea in functie a celui de-al
doilea cod oblitereaza originalitatea primului. De unde ‘“carac-
terul arbitrar” recunoscut semnelor lingvistice. Lingvistii sublini-
azd aspectul acesta cind spun cd “morfemele, elemente de sem-
nificatie, se compun la rindul lor din foneme, elemente de artic-
ulare lipsite de semnificatie” (Benveniste, p. 7). In limbajul
articulat, prin urmare, primul cod nesemnificant este mijloc si
conditie de semnificare pentru cel de-al doilea cod: astfel incit
semnificatia Tnsdsi e limitatd la un singur plan. Dualitatea se
restabileste in poezie, care preia valoarea virtual semnificanti a
primului cod §i o integreazi intr-al doilea. Intr-adevir, poezia
lucreaza asupra semnificatiei intelectuale a cuvintelor si con-
structiilor sintactice, dar in acelasi timp si asupra proprietitilor
estetice, termeni potentiali ai unui alt sistem, care intéreste,
modificd . sau contrazice semnificatia aceasta. In picturd e acelasi
lucru, pentru cid opozitille de forme si culori sint intimpinate ca
trasaturi distinctive tinind de doud sisteme in acelasi timp: acela
al semnificatiilor intelectuale, mostenit din experienta comuna si
rezultind din decuparea si organizarea experientei sensibile in
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“lucruri”; iar pe de alti parte acela al valorilor plastice, care nu
devine semnificativ decit cu conditia si-1 moduleze pe celilalt si
sd i se integreze. Se angreneazi astfel doud mecanisme, punin-
du-1 in miscare pe un al treilea, in care proprietitile fieciruia se
cupleazd cu ale celuilalt.

fntelegem atunci de ce pictura abstracts, si mai general
toate scolile care se proclamd “non-figurative”, isi pierd puterea
de semnificare : pentru cd renunti la primul nivel de articulare
si pretind cd sint in stare sd subziste numai cu al doilea.
Deosebit de instructivd in acesti privintd € comparatia care s-a
pretins a se face intre unele tentative contemporane si pictura
caligrafici chineza. Dar in primul caz, formele la care recurge
artistul nu mai existd §i pe un alt plan, unde si beneficieze de
o organizare sistematici. Deci nimic nu ne dd posibilitatea si le
identificim ca forme elementare: ba mai degraba e vorba de
nascociri ale capriciului, prin intermediul cirora se face o paro-
die de combinatorici, folosind unitdti care nu sint unititi. Din
contra, arta caligrafici se bazeazd in fintregime pe faptul ca
acele unitdti pe care le alege, le aseaza, le traduce prin
conventiile unui grafism, ale unei sensibilititi, ale unei miscari
si ale unui stil, au o existentd propric ca semne, fiindca sis-
temul scrierii le hardzeste si indeplineascd anumite functii,
altele. Numai in asemenea conditii e limbaj opera picturald, pen-
tru cd rezultd din adaptarea reciprocd si contrapunctici a doua
nivele de articulare.

Se vede si de ce la rigoare nu se poate admite o com-
paratie intre picturd si muzicd, decit daci ne limitim la cazul
picturii, caligrafice. Ca si aceasta din urmi - dar pentru ci e un
fel de picturd de gradul doi - muzica trimite la un prim nivel
de articulare creat de culturd: pentru caligrafie, sistemul ideogra-
melor, pentru muzicd, sistemul sunetelor muzicale. Dar, prin
simplul fapt cd e instaurati, ordinea aceasta expliciteazi niste
proprietiti naturale: astfel, simbolurile grafice, mai ales acelea
ale scrierii chineze, dovedesc proprietati estetice independente de
semnificatiile intelectuale pe care au misiunea de a le vehicula,
si tocmai aceste proprietiti estetice isi propune caligrafia si le
exploateze.

Sublinierea e de o importantd capitald, fiindcid gindirea
muzicald contemporani respinge, formal sau tacit, ipoteza unui
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temei natural prin care se justifici obiectiv sistemul raporturilor
postulate intre notele gamei. Aceste raporturi s-ar defini exclusiv
- dupd formula semnificativd a lui Schonberg - prin “ansamblul
relatiilor pe care le au sunetele unul cu celilalt.” Totusi,
invataturile lingvisticii structurale ar trebui si ne permitd si
depasim antinomia falsid intre obiectivismul lui Rameau si con-
ventionalismul modemilor. Ca urmare a decupajului pe care
fiecare tip de gama il opereazd din continuul sonor, apar intre
sunete raporturi ierarhice. Raporturile acestea nu sint dictate de
naturd, de vreme ce proprietitile fizice ale unei scari muzicale
oarecare le depésesc considerabil, si prin numdr ca si prin com-
plexitate, pe acelea pe care le alege fiecare sistem ca si-si con-
stituie din ele trasiturile pertinente. Nu e mai putin adevirat ca
orice sistem modal sau tonal, sau chiar politonal ori atonal, se
sprijind, ca si orice sistem fonologic, pe proprietiti fiziologice si
fizice, retinind numai unele din acestea, printre toate cele care
sint disponibile in numar probabil nelimitat, si cd exploateaza
opozitiile si combinatiile la care se preteaza ele, ca sd elaboreze
un cod, a cirui functie e si deosebeasci intre semnificatii. Deci
in aceeasi masurd ca si pictura, muzica presupune O organizare
naturald a experientei sensibile, ceea ce nu inseamnd cid o
primeste in mod pasiv.

Ne vom feri totusi sd uitim ca pictura si muzica
intretin relatii inverse cu aceastd naturd care le vorbeste. Natura
fi ofera spontan omului toate modelele de culori, si citeodata
chiar si materia lor in stare purd. Ca sa picteze, e suficient si
le refoloseasca. Dar am subliniat cd natura produce zgomote, si
nu sunete muzicale; cultura posedd monopolul acestora, fiindca
ea creeazd instrumentele si cintul. Diferenta se reflecta in
limbaj : nu descriem nuantele culorilor in acelasi fel cu ale
sunetelor. Pentru culori intrebuintdm aproape mereu metonimii
implicite, ca si cum cutare galben ar fi nedespartit de perceptia
vizuald a paielor sau a lamfiii, cutare negru, de arderea
fildesului, din care a rezultat, sau un anume brun, de un pamint
pulverizat. in timp ce lumea sonorititilor e larg deschisi
metaforelor. Dovada les sanglots longs des violons de 1’automne
(“suspinele prelungi ale viorilor toamnei”), “un clarinet e o
femeie iubita” etc. Cultura descopera desigur si culori pe care
crede cd nu le-a imprumutat de la naturd. Ar fi mai drept si
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zicem ca le redescoperd, pentru ci in aceastd privintd natura e
de o bogitie cu adevirat inepuizabila. Dar, in afara cazului deja
discutat al cintecului pasarilor, sunetele muzicale n-ar exista pen-
tru om dacd nu le-ar fi inventat.

Deci numai post festum, si ca sd zicem asa retroactiv,
le recunoaste muzica proprietiti fizice sunetelor, si preia unele
dintre acestea pentru a-si intemeia pe ele structurile ei ierarhice.
Sd@ spunem oare cid acest demers nu se deosebeste de acela al
picturii care, tot post festum, ajunge si recunoascd existenta
unei fizici a culorii, de la care se reclamid mai mult sau mai
putin deschis ? Dar in acest fel, pictura organizeaza intelectual,
prin intermediul culturii, o naturd care ii era deja prezentd ca
organizare sensibili. Muzica parcurge un traseu exact invers:
fiindca 1i e deja prezentid cultura, dar sub forma sensibila,
fnainte ca s-o organizeze intelectual cu ajutorul naturii. Faptul
ca ansamblul asupra ciruia lucreazia e de ordin cultural explica
de ce muzica se naste cu desavirsire liberd de legaturi reprezen-
tationale, in timp ce acestea retin pictura sub stapinirea lumii
sensibile si sub autoritatea organizdrii lumii intr-o multime de
“lucruri”.

Or, in aceastd structurd ierarhizati a gamei, muzica isi
afld primul nivel de articulare. Existd deci un paralelism frapant
intre ambitiile acelei muzici zise concretd prin antifraza, si
ambitiile acelei pieturi numite, ceva mai adecvat, abstracta.
Repudiind sunetele muzicale si ficind apel exclusiv la zgomote,
muzica concretd se pune Iintr-o situatic care poate fi formal
comparatd cu aceea a oricdrei picturi : se constringe sid se lim-
iteze la datele naturale. Si, ca si pictura abstracta, se straduieste
mai intii sid dezintegreze sistemul de semnificatii actuale sau vir-
tuale in care datele acestea figureazi ca elemente. Inainte de a
folosi zgomotele colectionate, muzica concretid are grija sia le
facdi de nerecunoscut, pentru ca auditorul si nu poatd ceda
tendintei naturale de a le raporta la sunete iconice: farfurii
sparte, fluier de locomotiva, tuse, ramurd frintd. Astfel anuleaza
un prim nivel de articulare, al cirui randament e drept ca ar fi
foarte sarac in acest caz, deoarccc omul percepe si deosebeste
foarte prost zgomotele, poate din cauza solicitirii imperioase la
care e supus de o categoriec de zgomote privilegiate : acelea ale
limbajului articulat.
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Cazul muzicii concrete cuprinde prin urmare un paradox
ciudat. Dacd ar fi pastrat valoarea reprezentationald a sunetelor,
ar fi avut la dispozitie o articulare prima, putind si instaureze
astfel un sistem de semne care fac sd intervind a doua articu-
lare. Dar chiar si cu acest sistem nu s-ar putea exprima aproape
nimic. Ca sd ne convingem, e de ajuns si ne inchipuim cam ce
gen de povesti s-ar putea istorisi cu ajutorul zgomotelor, cu
conditia sa fie intelese, si in acelasi timp emotionante. De unde
solutia adoptatid, de a denatura zgomotele ca sa se faca din ele
pseudo-sunete; dar atunci devine imposibil si definim intre aces-
tea raporturi simple, care si formeze un sistem deja semnificant
pe alt plan, si si fie capabile sd constituie baza unei a doua
articulari. Degeaba se fmbatd muzica concretd cu iluzia ca
vorbeste : nu face decit si tropdie pe alituri de sens.

De aceea nu vom comite greseala de neiertat care
constd in a confunda cazul muzicii seriale cu acela al muzicii
concrete. Luind partea sunetelor cu fermitate, muzica seriala,
stipind pe o gramaticd si pe o sintaxd rafinate, se situeaza evi-
dent in tabira muzicii, la a cirei salvare chiar va fi contribuit
poate. Dar, desi problemele ei sint de altd naturd si se pun pe
alt plan, oferd totusi anumite analogii cu cele discutate in para-
grafele precedente.

Ducind pinad la capit eroziunea particularititilor indivi-
duale ale sunetelor, care incepe cu adoptarea gamei temperate,
gindirea serialda pare a nu mai accepta intre ele decit un grad
de organizare foarte slab. E ca si cum ea ar urmiri sa
descopere cel mai scidzut grad de organizare compatibil cu
mentinerea unei sciri a sunetelor muzicale transmise de traditie,
sau mai exact, si distrugd o organizare simpld, impusa partial
dinafara (deoarece rezulta dintr-o alegere intre posibile preexis-
tente), ca sid lase cimp liber unui cod mult mai suplu si mai
complex, dar promulgat prin dictat: “Utilizind o metodologie
determinatd, gindirea compozitorului creeazi obiectele de care
are nevoie si forma necesarda ca si le organizeze, de fiecare
datd cind trebuie si se exprime. Gindirea tonala clasici e inte-
meiatd pe un univers definit de gravitatie si atractie, gindirea
seriala, pe un univers in perpetui expansiune” (Boulez). In mu-
zica seriala, spune acelasi autor, “nu mai existd scard precon-
ceputd, forme preconcepute, adici structuri generale in care se
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insereaza o gindire particulard.” Si remarcim cid aici termenul
de “preconceput” acopera un echivoc. Din faptul cd structurile si
formele imaginate de teoreticieni s-au dovedit cel mai adesea
artificiale si citeodatd gresite, nu urmeaza cid nu existd nici o
structurd generald, pe care ar putea-o desprinde intr-o zi o anali-
zd mai bund a muzicii, luind in considerare toate manifestarile
ei in timp si spativ. Unde ar fi lingvistica, dacd, tot criticind
gramaticile constituente ale unei limbi, elaborate de filologi in
diverse epoci, ar fi ajuns si creada cd limba e lipsitd de gra-
maticd constituitd ? Sau dacd diferentele de structura gramaticala
manifestate intre limbile particulare ar fi descurajat-o, impie-
dicind-o sd urmeze cautarea dificila, dar esentialad, a unei gra-
matici generale? Si mai ales, trebuie sd ne intrebdm ce se
intimpla intr-o asemenea conceptie cu primul nivel de articulare
indispensabil limbajului muzical la fel ca oricirui alt limbaj, si
care constd tocmai in structuri generale ce permit, fiindcd sint
comune, codarea si decodarea unor mesaje particulare. Oricit de
adinca ar fi prapastia de neintelegere care desparte muzica con-
creti de cea seriald, se pune problema de a sti dacd, atacind
una materia §i cealaltd forma, ele nu cedeazd utopiei secolului,
care-si propune si construiasci un sistem de semne cu un sin-
gur nivel de articulare.

Sustinatorii doctrinei seriale vor raspunde fara indoiala
cd renuntd la primul nivel ca sid-1 inlocuiascd prin al doilea, dar
compenseazd pierderea prin inventarea unui al treilea nivel,
caruia i Incredinteaza rolul indeplinit odinioarda de al doilea.
Am avea deci tot doud nivele. Dupd era monodiei si dupd cea
a polifoniei, muzica seriald ar marca insciunarea unei “polifonii
de polifonii”; ea ar integra o lecturd mai intii orizontald si apoi
verticala, sub forma unei lecturi “oblice”. in ciuda coerentei sale
logice, argumentului i scapd esentialul: pentru orice limbaj, e
adevdrat cd prima articulare nu e mobild, cu exceptia unor li-
mite inguste. Si indeosebi nu e permutabili. Intr-adevar, functiile
respective ale celor doud articuldri nu se pot defini in abstract,
sau una in raport cu cealalti. Elementele pe care a doua articu-
lare le promoveaza la functia semnificantd de ordin nou trebuie
sd-i parvind dotate deja cu proprietitile necesare, adici marcate
deja prin si pentru semnificatie. Dar asta nu e cu putintd decit
numai in mdisura in care elementele sint nu numai scoase din
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naturd, ci si organizate in sistem incd de la primul nivel de
articulare: ipoteza vicioasi, numai daci nu admite ca sistemul
preia anumite proprietiti ale unui sistem natural, care instituie
conditiile a pror aie comunicirii pentru niste fiinte analoge
prin naturd. Altfel zis, primul nivel constd in raporturi reale dar
inconstiente, si care datoreaza acestor doud atribute faptul ci pot
functiona fard a fi cunoscute sau corect interpretate.

Or, in cazul muzicii seriale, aceasti ancorare in naturid
este precard, dacd nu absenta. fn mod ideologic numai, sistemul
poate fi comparat cu un limbaj. Fiindca, invers fatd de limbajul
articulat, care nu se poate desparti de temelia lui fiziologicd si
chiar fizicd, celilalt pluteste in deriva dupa ce si-a tdiat chiar el
amarele. Ca o corabie fird velaturd pe care cépitanul, situl s-o
tot vadi slujind de ponton, a slobozit-o in largul marii, fiind in
sinea sa convins cd, dacd va supune viata la bord regulilor unui
protocol minutios, va putea impiedica echipajul si simtid nostal-
gia unui port de baza si sd se intrebe ce destinatie are...

De altminteri nu vom contesta cd optiunea aceasta va fi
fost inspirati de mizeria vremurilor. Poate cid aventura in care
s-au aruncat pictura si muzica chiar se va termina pe tarmuri
noi, preferabile acelora pe care au silasluit atitea veacuri, si
unde recoltele se facuserd rare. Dar daci se va intimpla asa
ceva, va fi farad stirea navigatorilor si fard voia lor, penwu ca,
cel putin in cazul muzicii seriale, o asemenea eventualitate era
respinsd cu indaritnicie. Ea nu-si propune si navigheze spre alte
paminturi, nici chiar spre tarimuri cu asezare necunoscutd si cu
existenta ipotetici. Rasturnarea propusi € mult mai radicala:
numai cilitoria e reald, nu si tirmul, iar rutele sint inlocuite
prin reguli de navigatie.

Oricum ar fi, alta e chestiunda asupra cireia vrem si
insistim. Chiar cind par sia navigheze in forinatie, disparitatea
intre picturd si muzici e in continuare manifestid. Fara si-si dea
seama, pictura abstractd indeplineste in viata sociald, in fiecare
zi mai mult, rolul acordat odinioard picturii decorative. Deci
divorteaza de limbaj, conceput ca sistem de semnificatii, pe cind
muzica seriald ramine discurs: perpetuind si exagerind traditia
Lied-ului, adicd a unui gen in care muzica, uitind cd vorbeste o
limba proprie, ireductibild si suverand, se face slujnica vorbei.
Dependenta aceasta fatd de alti vorbire nu trideazi oare o
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incertitudine? Nu se stie daca, in lipsa unui cod impartasit
echitabil, mesajele complexe chiar vor fi primite de destinatarii
cirora totusi trebuie si le fie adresate. Un limbaj ale cérui bala-
male au fost sfirimate va tinde inevitabil si se desfacd, iar
bucitile, care altidatd serveau ca mijloc de articulare reciproca a
culturii cu natura, vor cddea fie intr-o parte, fie in cealalta.
Ascultitorul constati asta in felul lui, fiindca folosirea de citre
compozitor a unei sintaxe extraordinar de subtile (permitind
combinatii cu atit mai numeroase cu cit tipurile de generare
aplicate celor doudsprezece semitonuri dispun, ca sid-si inscrie
meandrele, de un spatiu cu patru dimensiuni definit prin
inéltime, durata, intensitate si timbru) are pentru auditor repercu-
siuni fie pe planul naturii, fie pe planul culturii, dar rareori pe
ambele: fie cd nu simte din partile instrumentale decit gustul
timbrelor actionind ca stimulent natural al senzualitatii; fie ca,
taind aripile oricirei veleititi de melodie, recursul la intervalele
mari dd partii vocale aerul, desigur fals, de a fi un sprijin ex-
presiv al limbajului articulat.

fn lumina consideratiilor precedente, referirea la un
univers in expansiune, pe care am intilnit-o sub pana unuia din
cei mai eminenti ginditori ai scolii seriale, capita o importanta
deosebita. Fiindca arati cd scoala aceasta s-a hotirit si-si joace
soarta ei si soarta muzicii pe un pariu. Fie reuseste si depa-
seascd distanta traditionald care-l1 desparte pe ascultitor de com-
pozitor, si - rdpindu-i celui dintli facultatea de a se raporta
inconstient la un sistem general - 1l va obliga in acelasi timp,
daca trebuie sd Inteleagd muzica, sd reproduci singur actul indi-
vidual de creatie. Prin puterea unei logici inteme mereu noi,
fiecare opera il va smulge deci pe ascultitor din pasivitate, il
va face solidar cu elanul ei, astfel incit diferenta intre muzica si
auditie nu va mai fi de naturd, ci de grad. Fie lucrurile se vor
petrece altfel. Caci, vai, nimic nu ne garanteazd ca intr-un
univers in expansiune toate corpurile au aceeasi vitezd, sau ci
se deplaseaza n aceeasi directie. Analogia astronomica invocata
sugereaza mai degraba situatia inversa. S-ar putea deci ca muzi-
ca seriald si tind de un univers in care muzica nu-l ia cu sine
pe ascultiitor pe propria ei traiectorie, ci se indeparteaza de el.
Zadamic incearcd el s-o0 ajungd din urma: in fiecare zi 1i apare
mai indepartatd si mai de neatins. Si curind, prea indepartatd ca
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sd-l mai emotioneze, numai ideea ei va mai ramine accesibild,
fnainte de a se pierde pind la urmd sub bolta noptateci a
ticerii, pe care oamenii n-o vor mai deslusi decit sub chipul
unor scurte si fugare scinteieri.

*
% ¥

Cititorul poate fi descumpinit de aceasta discutie despre
muzica seriald, care pare nelalocul ei la inceputul unei lucriri
consacrate miturilor indienilor sudamericani. Ea se justifici prin
proiectul nostru de a trata secvenfele fiecirui mit, si miturile
insesi in relatiile lor reciproce, ca pe partile instrumentale ale
unei opere muzicale, asimilind studiul lor aceluia al unei sim-
fonii. Pentru cid procedeul nu-i legitim decit cu conditia ca sa
apard un izomorfism intre sistemul miturilor, care e de ordin
lingvistic, si cel al muzicii, despre care intuim cd e un limbaj
fiindcd 11 intelegem, dar a cirui originalitate absolutd, care-l dis-
tinge de limbajul articulat, tine de faptul ci e intraductibil.

Baudelaire a ficut remarca profundi ca daci fiecare
ascultitor simte lucrarea intr-un fel propriu, totusi se constatd ci
“muzica sugereazd idei analoge in creicre diferite” (p. 1213).
Altfel zis, ceea ce pun in cauzd muzica si mitologia la cei care
le asculti sint structuri mentale comune. Pupctul de vedere pe
care l-am adoptat implicd deci recursul la structurile generale pe
care le repudiazi muzica seriald, si cirora le contestd chiar rea-
litatea. Pe de alti parte, structurile nu pot fi numite generale
decit cu conditia si li se recunoasci un fundament obiectiv, din-
coace de constiintd si de gindire, pe' cind muzica seriald se vrea
operd constientd a spiritului si afirmare a libertitii lui. fn dezba-
tere se strecoard probleme de ordin filozofic. Vigoarea ambitiilor
sale teoretice, metodologia foarte strictd, strilucitele reusite
tehnice desemneazid scoala serialid, mai degrabd decit scolile de
picturd non figurativd, ca s ilustreze un curent al gindirii con-
temporane care trebuie cu atit mai muit si fie bine deosebit de
structuralism, cu cit au impreund trasituri comune: abordare
hotirit intelectuald, preponderentd acordati aranjamentelor siste-
matice, neincredere in solutiile mecaniciste si empiriste. Prin
presupozitiile sale teoretice totusi, scoala seriald se situeazd la
antipodul structuralismului, ocupind fati de el un loc comparabil
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cu acela avut altadatd de libertinajul filozofic fatid de religie. Cu
aceastd diferentd Tnsd ca astdzi culorile materialismului sint
aparate de gindirea structurala.

in consecinti, departe de a constitui o digresiune, dia-
logul nostru cu gindirea seriald reia si dezvolta teme deja abor-
date in prima parte a acestei introduceri. Aratdam astfel indeajuns
cd, desi in mintea publicului are loc o confuzie frecventd intre
structuralism, idealism si formalism, e de ajuns ca structuralis-
mul si intilneasci in drum un formalism sau un idealism
adevirat, pentru ca si se manifeste la lumina zilei propria lui
inspiratie, care e deterministd si realista.

fntr-adevir, ceea ce afirmam despre orice limbaj ni se
pare incd si mai sigur cind e vorba de muzici. Daci dintre
toate lucrdrile omului ni s-a pdrut ci aceasta € cea mai potrivitd
ca sd ne dea invaaturd despre esenta mitologiei, motivul e per-
fectiunea de care se bucuri fintre doui tipuri de sisteme de
semne diametral opuse - pe de o parte limbajul muzical, pe de
alta limbajul articulat - mitologia ocupd o pozitie mijlocie; ca
s-0 intelegem, trebuie s-o privim din ambele perspective. Totusi,
atunci cind optezi, asa cum am facut in cartea de fatd, sa
privesti dinspre mit spre muzicd, mai degrabd decit dinspre mit
spre limbaj, cum am fincercat in lucririle anterioare (L.-S. 5, 6,
8, 9), locul privilegiat care-i revine muzicii apare si mai clar.
Abordind comparatia, am invocat acea proprietate comund mitu-
lui si operei muzicale de a opera prin adaptarea a doui grile,
una internd si una externd. Dar in cazul muzicii, grilele acestea,
care nu sint niciodatd simple, se complici pind la dedublare.
Grila externd sau culturali, formati de scara intervalelor si
raporturilor ierarhice intre note, trimite la o discontinuitate virtu-
ala: aceea a sunetelor muzicale care sint deja in sine obiecte
integral culturale, pentru ci se opun zgomotelor, singurele date
sub specie naturae. Simetric, grila internd sau naturald, de ordin
cerebral, e intdriti de o a doua grild internd, care e, dacid se
poate spune asa, incd si mai integral naturald: aceea a ritmurilor
viscerale. In muzica, asadar, medierea dintre naturd si culturd,
care are loc in sinul fiecdrui limbaj, devine o hipermediere: de
ambele parti se consolideaza ancorele. Aflatd la frontiera dintre
doud domenii, muzica face si-i fie respectatid legea mult dincolo
de limitele pe care celelalte arte se feresc si le treacd. Atit spre
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naturd cit si spre culturd, ea indrizneste s& meargd mai departe
decit ele. Asa se explicA in principiu (dacd nu in geneza si
functionarea sa, care ridmin, asa cum am spus, marele mister al
stiintelor umane) puterea exwaordinard a muzicii de a actiona
simultan asupra mintii si asupra simturilor, de a stimi deopotrivi
ideile si emotiile, de a le contopi intr-un flux in care inceteazi
sd mai existe unele alituri de altele, altfel decit ca martori si ca
interlocutori.

Vehementa aceasta nu giseste in mitologie decit o
imitatie stearsd. Totusi, limbajul ei manifestd cel mai mare
numdr de trisituri comune cu cel al muzicii, nu numai pentru
cd, din punct de vedere formal, inaltul grad de organizare
intend creeazid o rudenic inwe ele, ci si penwu motive mai
adinci. Muzica aseazi individul in fata ridicinilor lui fiaiologice,
mitologia, la fel, in fata riadicinilor lui sociale. Prima ne
riscoleste maruntaiele, cealaltid, ca si spunem asa, trezeste in
noi grupul. $i pentru asta folosesc masinile acestea culturale
extraordinar de subtile care sint instrumentele muzicale si
schemele mitice. In cazul muzicii, dedublarea mijloacelor in
inswrumente si cint reproduce, prin reunirea lor, chiar dedublarea
naturii §i culturii, deoarece cintul stim ci se deosebeste de
limba vorbitd prin aceea cd cere participarea twupului intreg,
strict disciplinat insd de regulile unui skl vocal. Si aici prin
urmare muzica isi afirmi pretentiile in chip mai complet, mai
sistematic §i mai coerent. Dar, dincolo de faptul cd miturile sint
de multe ori cintate, chiar si recitarea lor e insotiti de o disci-
plind corporald: interdictia de a motéi, de a sta jos etc.

In cuprinsul acestei carti (partea I, I, d) vom stabili ci
existd un izomorfism intre opozitia dintre naturd si culturd, pe de
o parte, si cea dintre cantitate continud si cantitate discreti. Ne
putem deci bizui, pentru a ne sprijini teza, pe faptul ci nenu-
mirate societdfi trecute si prezente concep raportul dintre limba
vorbitd si cint dupd modelul celui dintre continuu si discontinuu.
Asta inseamnd intr-adevdr cd fn sinul culturii cintul diferd de
limba vorbitd precum cultura diferd de naturd; cintat sau nu, dis-
cursul sacru al mitului se opune in acelasi fel discursului profan.
Tot la fel, adesea se compard cintul si instrumentele muzicale cu
maistile: echivalente pe plan acuskc cu ceea ce mastile sint pe
plan plastic (care pentru acest motiv, in special in Aimerica de
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Sud, le sint asociate moral si fizic). In acelasi fel, muzica si
mitologia pe care o ilustreazi méstile se afld simbolic apropiate.

Toate aceste comparatii rezultd din nvecinarea muzicii
cu mitologia pe aceeasi axad. Dar din faptul ci, pe axa aceasta,
muzica e la antipodul limbajului articulat, rezultd cd muzica, lim-
baj complet si ireductibil la celalalt, trebuie s& fie ea insisi ca-
pabila sa indeplineascd aceleasi functii. Consideratd global si in
raportul ei cu celelalte sisteme de semne, muzica se apropie de
mitologie. Dar in masura in care functia miticd este ea insisi un
aspect al discursului, trebuie sa fie cu putintd si identificAm in
discursul muzical o functie speciald, avind o afinitate particulara
cu mitul, care, daci se poate spune, se va inscrie ca un
expozant de ridicare la putere al afinitatii generale deja constatate
intre genul mitic si genul muzical examinate in ansamblu.

Se vede imediat ci existd o corespondenti intre muzicd’
si limbaj din punctul de vedere al varietatii functiilor. fn ambele
cazuri se impune o primd distinctie, dupd cum functia {l
priveste in principai pe destinator sau pe destinatar. Termenui de
“functie fatica”, introdus de Malinowski, nu e riguros aplicabil
la muzici. Totusi e limpede cd aproape toatdi muzica populard -
cintul coral, cintul care acompaniaza dansul etc. - si o parte
considerabild a muzicii de camerd servesc in primul rind ca si
le facd placere executantilor (cu alte cuvinte destinatorilor). E
vorba aici de un fel de functie fatici subiectivati. Amatorilor
care “fac cvartet” putin le pasid dacd au ascultitori sau nu; si se
poate si prefere si n-aibi. Inseamna ca si in acest caz chiar,
functia fatici e insotitd de o functie conativa, executia in comun
suscitind o armonie gestuald si expresivd care e unul din scop-
urile céautate. Aceastd functie conativd e mai importantd decit
cealaltd atunci cind considerim muzica militard si muzica de
dans, al caror obiectiv'principal e sid comande gesticulatia celor-
lalti. In muzici si mai mult decit in lingvisticd, functia faticid si
functia conativd sint inseparabile. Ele se situeazid de aceeasi
parte a unei opozitii al cirei pol opus va fi rezervat functiei
cognitive. Aceasta din urmd predominid in muzica de teatru sau
de concert, care tinteste mai intfi - dar nici aici exclusiv - si
transmiti mesaje incircate de informatie unui auditoriu care
joacd rol de destinatar.
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La rindul sidu, functia cognitivdi se analizeaza in mai
multe forme, care corespund fiecare unui gen particular de
mesaj. Formele sint aproximativ aceleasi cu cele deosebite de
lingvist sub numele de functie metalingvisticd, functie
referentiala si functie poeticd (Jakobson 2, cap. XI si p. 220).
Numai cu conditia sd recunoastem ca existd mai multe feluri de
muzicd putem depidsi aparenta contradictorie a predilectiilor
noastre pentru compozitori foarte diferiti. Totul se lamureste din
clipa in care intelegem cd ar fi inutil si vrem si-i aranjam in
ordinea preferintei (incercind de pilda si aflim dacid sint mai
mult sau mai putin “mari” unul fatd de altul); de fapt ei tin de
categorii distincte, dupa natura informatiei ai carei purtatori se
fac. In aceasti privints, i-am putea impirti grosso modo pe
compozitori in trei grupe, intre care existd toate trecerile si toate
combinatiile. Bach si Stravinsky vor apare atunci ca muzicienii
“codulii”, Beethoven, dar si Ravel, ca muzicienii “mesajului”,
Wagner si Debussy ca muzicienii “mitului”. Cei dintii
expliciteazd si comenteazd in mesajele lor regulile unui discurs
muzical; ceilalti povestesc; ultimii i5i codeazi mesajele pornind
de la elemente care sint deja de ordinul povestirii. Desigur ca
nici o piesd a acestor compozitori nu se reduce integral la vre-
una din aceste formule, care nu pretind si defineascd opera in
intregul ei, ci numai si sublinieze importanta relativd acordati
fiecarei functii. Tot din dorinta de simplificare ne-am marginit
sd citam numai trei cupluri, asociind in fiecare vechiul si mo-
dermnul8. Dar chiar si in muzica dodecafonici distinctia rimine
pertinentd, pentru cid ne permite si-i situdm, in raporturile lor
respective, pe Webern de partea codului, pe Schdnberg de
partea mesajului si pe Berg de partea mitului.

Cit despre functia emotivd, si ea existd in muzica,
deoarece, ca s-o izoleze ca factor constitutiv, argoul profesional
dispune de un termen special imprumutat din germana:
“Schmalz”. Totusi, e clar, pentru motivele deja indicate, cd rolul
ei ar fi si mai greu de izolat decit in cazul limbajului articulat,
de vreme ce am vizut cid in drept, daci nu intotdeauna in fapt,
functia emotiva si limbajul muzical sint coextensive.
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Vom trece mult mai repede peste comentariile pe care
le cere, in cartea de fatd, recurgerea din cind in cind la simbo-
luri cu aer logico-matematic, pe care nu e¢ bine si le ludm prea
in serios. Intre formulele noastre si ecuatiile matematicianului,
asemdnarea e cu totul superficiald, fiindcd cele dintli nu sint
aplicatii de algoritmuri care, folosite riguros, permit inlintuirea
sau condensarea unei demonstratii. Aici e vorba despre altceva.
Unele analize de mituri sint atit de lungi si de minutioase incit
ar fi greu si le ducem pind la capit fird a dispune de o
scriere prescurtati, un soi de stenografie care si ne ajute si
indicim ijute un itinerar ale carui linii mari sint sezisate de
intuitie, dar pe care nu-l putem parcurge fird riscul de a ne
ratici, dacA nu am ficut mai intii recunoasteri pe zone. For-
mulele pe care le scriem cu simboluri imprumutate din mate-
matici, pentru motivul principal ci existd deja in tipografie, nu
pretind deci si dovedeascid nimic, ci mai degrabid si anticipeze
o expunere discursivd ale cérei contururi le subliniazd, sau s-o
rezume, pennitind perceperea sinoptici a ansamblurilor complexe
de relatii si de transformdri a ciror descriere amanuntitd a putut
pune la grea incercare ribdarea cititorului. Departe deci de a
inlocui descrierea aceasta, formulele se marginesc s-o ilustreze
sub o forma simplificaty, care ni s-a pirut de ajutor, dar pe
care unii o vor considera superflud, reprosindu-i poate cd incil-
ceste expunerea principald, adiugind o imprecizie peste alta.

Sintém mai constienti decit oricine cd ddm acceptii foarte
vagi notiunilor de simetrie, inversiune, echivalenti, omologie,
izomorfism... Le folosim pentru a desemna pachete mari de
relatii intre care percepem confuz cé existd ceva comun. Dar
daca analiza structurald a miturilor are un viitor, felul in care si-a
ales si utilizat conceptele la inceputurile ei va face obiectul unei
critici severe. Va trebui ca fiecare termen si fie definit din nou,
si limitat la o intrebuintare anume. Mai ales, categoriile grosolane
pe care le utilizim ca pe niste unelte intimplitoare vor trebui
analizate in categorii mai fine si aplicate metodic. Numai atunci
vor fi miturile pasibile de o adevirati analizi logico-matematici,
si atunci vom fi poate iertati, pe temeiul acestei madrturisiri de
umilintd, cid ne-am jucat cindva schitindu-i naiv contururile. La
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urma urmei, trebuie ci studiul stiinkfic al miturilor ascunde difi-
cultiti forrmidabile, de vreme ce cercetitorii au sovait atit de
indelungd vreme si-1 intreprindd. Oricit de greoaie e aceastd carte,
abia se laudi c-a ridicat un colfisor al vilului.

Uvertura noastrd se va incheia deci cu citeva acorduri
melancolice, dupd multumirile deja rituale care trebuie adresate
unor colaboratori vechi: dl. Jacques Bertin, in laboratorul ciruia
au fost desenate hirtile si diagramele, dl. Jean Pouillon pentru
notele sale, fiindcd o parte din aceastd carte a facut obiectul
unui curs, d-ra Nicole Belmont care m-a ajutat la documentare
si la index, d-na Edna H. Lemay, care a asigurat dactilo-
grafierea, soMa mea si dl. Isac Chiva, care au recitit spalturile.
Dar a venit vremea si incheiem in felul anuntat. Cind ma uit la
acest text indigest si confuz, incep s& ma fndoiesc c& publicul
va avea impresia ci ascultd o lucrare muzicald, asa cum ar vrea
s-o prezinte planul si titlurile capitolelor. Ceea ce veti citi
aminteste mai degrabd de comentariile scrise despre muzica,
pline de paragrafe atoase si de abstracuni anapoda, ca §i. cum
muzica ar putea fi lucrul despre care se vorbeste, ea, al cirei
privilegiu e cd stie sd spund ceea ce nu poate fi spus in nici
un alt chip. Si aici ca si acolo, prin urmare, muzica lipseste.
Dupi aceastd constatare dezabuzati, fie-mi ingdduit micar, drept
consolare, sd naddjduiesc ca cititorul, trecind granitele siciielii si
plictiselii, va fi transportat, prin aceeasi miscare ce-l va inde-
pérta de carte, spre muzica aflatdi fn mituri, asa cum a pastrat-o
textul lor integral, avind, pe lingd armonie §i ritm, acea semnifi-
cajie tainicA pe care m-am straduit atit de trudnic s-o cuceresc,
dar nu fard a o lipsi astfel de puterea si de maiestatea ce pot
fi recunoscute in cutremurarea celui care’ o surprinde in starea
sa dintfi: ascunsd in cotloanele unei piduri de imagini si de
semne, §i incd invdscutd in vraja caredi ingdduie si trezeasci
emotia, pentru ca astfel rimine neinteleasa.
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CINT BORORO

a) ARIA CAUTATORULUI DE PASARI

Indienii bororo din Brazilia centrald, al ciror teritoriu se
intindea pe vremuri din valea superioard a riului Paraguay si
pind dincolo de valea riului Araguaya, printre alte mituri il
povestesc pe acesta:

*M, (mitul de referintd). Bororo: o xibae e iari,
“papagalii ara si cuibul lor”.

De mult, de mult de tot, s-a intimplat ca
femeile s-au dus in piddure ca si culeagid frunze de pal-
mier pentru a confectiona din ele ba: teci peniene oferite
adolescentilor cu prilejul initieri. Un béiat si-a urmaérit
mama pe ascuns, a luat-o prin surprindere si a violat-o.

Cind ea s-a Tntors, sotul ei a observat resturi
de pene smulse care ramaseserd incd agitate de centura
ei facutd din scoartdi de copac, pene ca acelea din
podoabele tinerilor. Binuind vreo aventurd, a poruncit si
aibd loc un dans, ca sd afle care adolescent purta astfel
de podoabd. Dar, spre stupoarea sa, constatd ci numai
fiul san poate fi in cauzid. Barbatul cere si se facid un
nou dans, dar rezultatul e acelasi.

Convins cd a fost inselat si domic de raz-
bunare, fsi trimite fiul la “cuibul” sufletelor, ca si-i
aducd maraca cea mare pentru dans (bapo), pe care si-o
doreste. Tiniarul se sfdtuieste cu bunica, si ea fi
dezviluie cd se va afla in primejdie de moarte; fi reco-
manda si obtind ajutorul pasirii-musca.



Cind insotit de pasdrea-muscd eroul ajunge la
silasul acvatic al sufietelor, el asteaptd pe mal, iar
pasdrea-muscd zboard iute, taie fringhiuta cu care e
legatd maraca: instrumentul cade in apa si rasuna: “jo!”.
Alarmate de zgomot, sufletele trag sigeti. Dar pasirea-
muscd zboard atit de iute, ncit ajunge nevitimati pe
mal cu prada ei.

Tatdl 1i porunceste atunci fiului sa-i aduca
maraca cea mica a sufletelor, si acelasi episod se repro-
duce cu aceleasi améinunte, animalul serviabil fiind de
astid data juriti cel cu zbor ager (Leptoptila sp., un soi
de porumbiti). fn cursul unei a treia expeditii, tinirul
pune mina pe buttoré: zurgildi fosnitori facuti din copite
de caetetu (Dicotyles torquatus) insirate pe un snur care
se poartd infisurat in jurul gleznei. E ajutat de licusta
cea mare (Acridium crstatum, EB., vol. I, p. 780), al
carei zbor e mai incet decit al pasarilor, asa fel ci e
nimeritd de mai multe sigeti, dar nu ucisa.

Furios ca-si vede planurile dejucate, tatal {l
invitd pe fiu sd vind cu el ca si prindd papagali ara,
ale caror cuiburi se afla pe pereti stincosi. Bunica nu
prea stie cum l-ar putea feri de noul pericol, dar 1i da
nepotului un bdt magic, de care s-ar putea agita in caz
de cadere.

Cei doi barbati ajung la poalele peretelui de
stinca; tatdl ridici o prajind lungd, si-i porunceste fiului
sd se urce pe ea. Abia a ajuns acesta in dreptul
cuiburilor, ca tatil doboara préjina; bdiatul apucd numai
sd-si Infigd bétul intr-o crépiturd, Rimine agitat in gol,
tipind dupa ajutor, in vreme ce tatdl pleaca.

Eroul nostru zireste o liand apropiatd; o apuca
si se catiara cu greutate pind in virf. Dupda ce se o-
dihneste, incepe si caute de mincare, fabrici un arc si
sdgeti din crengi, vineazi sopirle care se gdsesc din
belsug pe podis. Omoard o multime, si pe cele care-i
prisosesc le agatd la briu si la bratirile de bumbac pe
care le poartd la brate si la glezne. Dar sopirlele moarte
se stricd, raspindind o duhoare atit de cumplitd, Incit
eroul lesind. Vulturii hoitari (Cathartes urubu, Coragyps
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atratus foetens) se abat asupra lui, devorind mai intii
sopirlele, apoi sfisiind chiar trupul nefericitului, incepind
cu fesele. Trezit de durere, eroul fi izgoneste pe agre-
sori, dar numai dupd ce i-au descdmat complet dosul.
Satule, pasirile devin salvatoare: il apucid pe erou cu
ciocul de centurd si de bratarile de la brate si de la
glezne, ridicindu-l in zbor-si asezindu-l usurel la poalele
muntelui.

Eroul isi vine in fire, “ca si cum s-ar fi trezit
dintr-un vis”. I-e foame, manincd poame silbatice, dar
isi da seama ca, lipsit de posterior, nu poate pistra
hrana, care-i cade din trup nedigeratd. Naucit la inceput,
baiatul isi aduce aminte cd bunica lui povestea un basm,
al cédrui erou rezolva aceeasi problemd modelindu-si un
posterior artificial dintr-un terci de tubercule zdrobite.

Dupid ce reuseste astfel si-si recapete integrita-
tea fizica si sd se sature in cele din urmi, se intoarce
in sat, in locul caruia gaseste numai terenul parasit.
Riticeste multi vreme ciutindui pe ai lui. Intr-o zi,
intilneste niste urme de pasi si de baston, pe care le
recunoaste ca fiind ale bunicii lui. Merge dupa urme,
dar, ferindu-se si fie vazut, se preface intr-o sopirla, a
carei purtare 1i uimeste indelung pe batrind §i pe
celalalt nepot al ei, fratele mezin al primului. fn cele
din urma se hotiraste si li se arate sub adevirata lui
infatisare. Ca sd ajungd la bunica lui, eroul se trans-
forma pe rind in patru pasiri si un fluture neidentificati,
Colb. 2, p. 235-236.

fn noaptea aceea izbucni o furtuna violenti
insotitda de vijelie, astfel incit s-au necat toate focurile
satului, cu exceptia celui al bunicii, de la care a doua
zi dimineatd toatd lumea cere jar, mai ales cea de a
doua sotie a tatilui ucigas. Ea fsi recunoaste fiul vitreg,
crezut mort, si fuge sa-si vesteasca sotul. Ca si cum nu
s-ar fi Intimplat nimic, acesta fsi ia maraca rituala si-l
intimpind pe fiu cu cintecele cu care se salutd intoar-
cerea cilatorilor.

Totusi eroul vrea si se razbune. fntr-o 1z, pe
cind se plimba prin padure cu fratiorul lui, rupe o
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creangd din copacul api, ramificatd ca un com de cerb.
fnvitat de fratele mai mare, cel mic cere si obtine de
la tatil lor si porunceascd o vinidtoare colectivi;
preficut in micul rozitor mea, giseste fira a fi vazut
locul unde tatdl siu s-a asezat la pinda. Eroul isi pune
atunci pe frunte coamele false, se preschimbd in cerb,
si 1si ataca tatdl cu un asemenea elan incit il stripunge.
Continuindu-si galopul, se indreapti spre un lac in ca-
re-si aruncid victima. Aceasta e devorati neintirziat de
duhurile buiogoé care sint pesti canibali. Din festinul
macabru nu mai rimin la fundul apei decit osemintele
curdtate de came si plaminii, care plutesc deasupra sub
forma unor plante acvatice ale ciror frunze se spune cid
seaménd cu niste plamini.

fntors in sat, eroul se razbuni si pe sotiile
tatilui sdu (din care una e propria lui mama).

Mitul e si subiectul unui cintec, numit xobogeu,
apartinind clanului paiwoé de care apartinea eroul (Colb. 3, p.
224-229; 343-347). O versiune mai veche se sfirseste dupid cum
urmeazd. Eroul declar& Nu mai vreau si trdiesc cu acesti
orarimugu care m-au chinuit, si ca si& mi riazbun pe ei si pe
taici-meu, am si le trimit vintul, frigul si ploaia. Atunci fsi
duse bunica intr-o tard indepértatd si frumoasd, si se intoarse
sd-i pedepseascd pe indieni asa cum spusese (Colb. 2, p. 236).

b) RECITATIV

1. Se stie ca satul bororo constd teoretic din opt colibe
colective, adapostind fiecare mai multe familii si asezate in cerc
in jurul unei piete in mijlocul cireia se afla casa barbatilor. Un
diametru est-vest imparte satul in doud jumatiti. La nord locu-
iesc cera, in cele patru colibe apartinind respectiv clanurilor (de
la est la vest): badegeba cobugiwu “sefii de sus”; bokodori
“mare tatiy”; ki “tapir”; badegeba cebegiwu “sefii de jos”. La
sud locuiesc tugaré, in cele patru colibe ale clanurilor (de la
vest la est):
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iwaguddu “gralha azul” (o pasdre: Uroleuca cristatella); aroré
“omida™; apiboré “palmier acuri” (Attalea speciosa), paiwé sau
paiwoé “maimutd guariba” (Alouatta sp.). De fiecare parte, axa
est-vest se considerd a continua pin3 in “satele sufletelor”, peste
care domnesc, in vest, eroul cultural Bakororo a cirui emblemi
e trompeta traversierdi de lemn (ika); in est, eroul cultural
Ituboré a cirui emblemd este rezonatorul (panna) format din
tigve golite si gaurite, lipite una de alta cu ceara.

fn toate cazurile observate, clanurile erau de obicei
impartite in subclanuri si neamuri; altele disparuserd, si dis-
punerea generald era mai complexd. Penwu a iluswra swructura
sociald a indienilor bororo, sintem deci obligati s& alegem intre
wei formule: fie, asa cum am ficut aici, un model teoretic si
simplificat; fie planul cutirui sat individual, rezultat al unei evo-
lutii istorice si demografice de insemnitate pur locald (L.-S. 0);
fie, in fine, asa cum face EB. (vol. I, p. 434-444) fird s-o
spund explicit, un model sincretic care consolideazi intr-o
schem3 unici informatii obtinute din mai multe surse indigene.
Pentru traducerea numelor de clanuri, urmam E.B. (ibid., p. 438),
care' precizeazi unele sensuri rimase multd vreme nesigure.
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Fig. 2. - Schema teoretici a satului bororo (dupd C. Albisetti)
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Jumaitatile si clanurile sint exogamice, matrilineare si
matrilocale. Ciasitorindu-se, fiecare barbat trece asadar linia ce
desparte jumititile, si adopti ca resedintd coliba clanului
nevestei sale. Dar in casa barbatilor, unde femeile nu au voie
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Fig. 3. - Schema teoreticd a satului bororo (dupd EB., vol. I, p. 436)

si intre, el continud si ocupe acelasi loc, in sectorul atribuit
clanului si jumatatii sale. fn satul Kejara unde am locuit in
1935, casa barbatilor era orientatdi dupid axa nord-sud (planul in
L-S. 0, p. 273; 3, p. 229). Fara explicatii sau comentarii, E.B.
(ibid., p. 436, 445) se raliazid la aceastd opinie, desi, din 1919
pind in 1948, impreunid sau separat, Colbacchini si Albiseti n-au
incetat sa afirme despre coliba barbatilor cid era orientatd pe o
axa est-vest. Te poti pierde in presupuneri in legiturd cu aceasti
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razgindire tardivd care ne confirmé observatiile, dar contrazice tot
ce au scris salesienii despre acest subiect de mai bine de
patruzeci de ani. Trebuie oare si admitem c3 in tofi acesM ani
s-au intemeiat pe o singurd observatie, aceea a satului de pe Rio
Barreiro (fotografii din 1910 in Colb. 2, p. 7 si 9), construit in
apropierea misiunii la indemnurile cilugirilor, si care prezenta
mai multe anomalii (plan pitrat in loc de rotund, “indienii
neficind diferentd intre cerc §i pitrat” (sicj; casa birbatilor inzes-
tratd cu patru intriri corespunzind punctelor cardinale, si la care
duceau treisprezece poteci).) Chiar dac3 ar fi fost cazul, martunile
mai recente nu invalideazi neapérat observatiile vechi. Citind
E.B., ai adesea impresia cd autorii, ca si predecesorii lor, au
pornit in urmérirea unui adevdr unic si absolut, care la bororo
n-a existat probabil niciodatd. Respectind in aceastd privintd
mirtunile informatorilor, salesienii n-au respectat poate in aceeasi
misurd si divergentele dintre ei. Politicos, dar ferm, i invitau
atunci pe indigeni si facd un conciliu, si si se pund de acord
asupra a ceea ce trebuia si devind unicitatea dogmei. Astfel, de
la Colb. 1 la Colb. 2, apoi la 3 si in fine la E.B., trecind prin
Albisetti (cf. bibliografia), se observd un dublu proces de
imbogigire si de sdricire: informatiile si amainuntele se acu-
muleazi, pentru a ajunge la prodigioasa sumi care figiduieste si
fie Enciclopedia;, dar in acelasi timp contururile se aspresc, indi-
cafii sau sugestii mai vechi dispar, firi ca si se poati sti intot-
deauna dacd e vorba de greseli corectate pe drept cuvint, sau
despre adeviruri pirisite pentru cd autorii nu se puteau impica
cu ideea ci realitatea bororo nu e dintr-o bucati. Totusi dacai,
asa cum au descoperit salesienii insigi intre cursurile superioare
ale riurlor Isquira si Corrientes, osemintele mortilor au fost
depuse in grote din stinci, in loc si fie cufundate in apd, in
conformitate cu obiceiul respectat pretutindeni, si asta pini la o
epocd relativ recentd judecind dupd starea de conservare a res-
turilor gisite (EB., vol. I, p. 537-541), cum am putea s& nu
prevedem o diversitate de obiceiuri in alte domenii, a caror
important{d nu era desigur mai mare decit aceea pe care indigenii
o acordau riturilor lor funerare? In mai multe rinduri, EB.
exprim3 opinia cd bororo sint descendentii unei populatii venite
din Bolivia, si deci inzestrate la pomire cu o civilizatie mai
fnaltd decit cea actuald, cuprinzind in special folosirea metalelor



67

pretioase. Ar fi zadamnic si credem cd n cursul acestei migratii
indigenii si-au putut conserva toate trasiturile vechii lor or-
ganiziri, si cd aceasta n-a suferit ici si colo schimbiri multiple
si variate dupa locuri, sau dupid deosebirile de habitat (bororo
incd se mai fmpart Tn orientali si occidentali, iar primii in cei de
pe podisul nisipos si cei din viile mlistinoase); sau in sfirsit,
sub influenta unor populatii vecine care tin ele insele de culturi
foarte neaseminitoare, fie in est, in vest, in nord sau in sud.

2. Clanurile se deosebesc prin rangul ocupat in ierar-
hia sociald, prin embleme, prin privilegii si interdictii relative
la tehnica si stilul obiectelor manufacturate, in fine prin' cere-
monii, cintece §i nume proprii care sint apanajul fieciruia. in
aceastd privintd, numele protagonistilor mitului de referintd ne
oferd indicatii utile, pe care le vom aduna cu titlu provizoriu,
pind ce va apare al doilea volum din Enciclopedia:- Bororo
despre care stim deja cid se va ocupa cu numele proprii.

Eroul se numeste Geriguiguiatugo. Numele acesta,
mentionat de E.B. (vol. I, p. 689), nu figureazid in lista de
nume a clanului paiwoé din Colb. 3 (glosar de nume proprii,
p- 441-446). El se descompune fin: atugo, “pictat”,
“fmpodobit”, adjectiv care, cind e substantivat, desemneazi
jaguarul; si: geriguigui, “broascd testoasd de uscat”
(djerighighe “kégado”, B. de Magalhdes, p. 33; jerigigi
“numele unei varietiti de c4gado”, E.B., vol. I, p. 689) sau
“constelatia Corbului” (Colb. 1, p. 33-34; 2, p. 220; 3, p.
219,420). Cea din urmi acceptie, abandonati de EB. (vol. I,
p. 612-613) in favoarea unei alte constelapi, va fi indelung
discutatd in continuarea acestei lucriri (partea a patra, II).
Eroul poartdi si numele de Toribugo, desigur de la: tori
“piatrd”; cf. Colb. 3 lexic (p. 446): tori bugu, masc. si fem.,
“como pedra”. Reiese din E.B..(vol. I, p. 981) cd in limba
sfintd, broasca testoasd jerigigi e numitid: tori tabowu “aceea
(a carei carapace e) ca o piatrd”, ceea ce apropie cele doui
nume. Broasca testoasd e unul din eponimele clanului paiwoé
(Colb. 3, p. 32), de care stim cid apartine eroul. in virtutea
regu]ii matrilineare de filiatie, trebuie si fie si clanul mamei
lui, care se numeste Korogo. Dupid E.B. (vol. I, p. 746)
cuvintul korogé denumeste intr-adevdr un trib dusman, fnvins
si ulterior asimilat ca un subclan paiwoé.
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Mama si fiul fiind tugaré, tatdl apartine jumatitii
alterne, fiindcid jumititile sint exogame: deci va fi cera. Dupi
glosarul de nume proprii din Colb. 3 (p. 441), numele siu,
Bokwadorireu (din: bokwaddo “copac jatoba ?”) apartine clanu-
lui badegeba cebegiwu “sefii de jos”, care e fintr-adeviar in
jumaitatea cera.

A doua sotie a tatilui se numeste Kiarewaré. Numele e
doar mentionat in E.B. (vol. I, p. 716).

3a. Mitul incepe prin evocarea riturilor de initiere.
Acestea durau un an dupd Colb. 3; mai multe luni dupa E.B.
(ibid., p. 624-642), pini la primul deces din sat, astfel incit faza
finald a initierii si poati conincide cu riturile funebre. In ciuda
acestei contradictii, care nu e desigur de neocolit, ambele surse
aescriu in acord viata grea a novicilor, care stribat, condusi de
batrini, un traseu de sute de kilomewri (“dezenas e dezenas de
leguas”, id., p. 641). Cind in cele din urma se intorc, pletosi si
slabi, se acoperd complet cu frunzis, pentru ca mamele si-i
recunoascd, si-i spele, si-i epileze s§i sd-i pieptene. Novicii
sireau ritval peste un foc, si ceremonia reintoarcerii se ncheia
cu un scildat general la riu (Colb. 3, p. 239-240). Mamele isi
primeau bdaiatul “plingind amarnic si tipind si vaitindu-se ca la
moartea unei fiinte dragi. Plingeau pentru cid din acea clipd
baiatul emancipat se desprindea de societatea femeilor si intra in
cea a barbatilor. Tot din acea clipi tinirul avea si poarte pini
la sfirsitul vietii un bd, teaca peniand...” (. c., p. 171-172;
EB., vol. I, p. 628,642).

3b. Chiar de aceasti teaci peniand e vorba la inceput in
mit. Indigenii awibuie niscocirea ei eroului Baitogogo cu care
vom face cunoskintd in curind (M,, p. 74-76). fnainte, “ei nu-si
giureau buza de jos §i nu, purtau comet penian; nu cunosteau
nici una din podoabele pe care le au astizi, nu se vopseau cu
urucu...” (I.c., p. 61). Cuvintul bd ar mai insemna §i “ou”, “tes-
ticul” (B. de Magalhdes, p. 19); dar, dupd E.B. (vol. I, p. 189),
ar fi vorba de doud cuvinte distincte.

3c. Dupi cele mai vechi versiuni ale mitului, “femeile
se duc in padure, cu o zi inainte de initiere, ca si culeagi
frunze de babassu [Orbignia sp.] pentru bi-ul destinat biiatului.
Femeile 11 fac si barbatii il pun...” (Colb. 3, p. 172). Lectura
aceasta e dezmintitd viguros de E.B. (vol. I, p. 641), care
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afirma cd frunzele de palmier sint culese “de bunici §i de
unchi, sau mai exact de rudele apropiate ale mamei
novicelui”(id.).

Dezacordul acesta pune o problema ciudati. Intr-adevar,
textul primitiv al mitului si traducerea italiand juxtalineard
exclud ambiguitatea:

ba - gi maerege ¢ maragoddu-re. Korogo
11 ba gli antenati essi lavorarono. Korogo
(numele mamei)

“gameddo aremme e - bo% u - ttu - re
anche donne colle essa andd

Lucrarea urmitoare (in portugheza) a parintilor salesieni,
scrisa in colaborare de Colbacchini si Albisetti (Colb. 3),
mentine integral aceastd versiune. Si totusi, dacd ne raportim la
textul bororo, reprodus iardsi in partea a doua, constataim ca
inceputul mitului a fost modificat:

Koddoro gire maregue e maragoddure.
Esteira ela antepassados eles trabalhavam.
Korogue utture aremebo jameddo
Korogue foi mulheres com tambem
(Colb. 3, p. 343)

Altfel spus, si fara ca traducerea libera in portughezd
sau comentariul etnografic si se fi schimbat, textul bororo si
juxta lui nu mai sint aceleasi: expeditia in padure ramine femi-
nind, dar in loc si aiba ca scop culegerea frunzelor de palmier
pentru a se face din ele teci peniene, nu mai e vorba decit de
strinsul paielor pentru a face rogojini, “esteira”. Avem oare de-a
face cu o alti versiune a mitului, obtinuti mai tirziu de la un
alt inforinator ? Nicidecum: cu exceptia notatiei, cele doua ver-
siuni - cea din 1925 si cea din 1942 - sint identice. Ba mai
mult: fiind amindoud fragmentare, se intrerup exact in acelasi
punct. Modificarea textului din 1942 nu poate fi deci atribuitd
decit scribului indigen (salesienii au fost ajutati succesiv de doi
sau trei informatori cu stiintd de carte). Retranscriind un mit, i
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va fi trecut prin minte cd un aminunt nu era conform cu obi-
ceiurile pe care le observase el insusi sau care i se povestisera,
si se va fi incumetat sd corecteze textul, ca sd-l armonizeze cu
ceea ce considera el cd e realitatea etnografici. Initiativa aceas-
ta, rdmasid neobservatdi in 1942, a fost probabil remarcatd mai
tirziu; de unde schimbarea bruscd din E.B., care intireste inter-
pretarea pe care am avansat-0o mai sus, in legiturd cu o alta de
acelasi fel. Se poate prevedea deci de pe acum ca textul si
comentariul mitului nostru de referinta, asa cum vor apare in
volumul al doilea al Enciclopediei Bororo, vor elimina definitiv
orice referinta la participarea femeilor in fabricarea tecilor
peniene.

Sint suparitoare aceste libertafi luate cu textul mitic.
Asa cum am demonstrat altundeva (L.-S. 6), un mit poate si
contrazicéd realitatea etnograficd la care pretinde ca se referd, dar
distorsiunea face totusi parte din structura lui. Sau mitul pastrea-
zi amintirea unor obiceiuri disparute, ori incd in vigoare, dar in
alti zoni a teritoriului tribal. fn cazul care ne preocupa,
lectiunea primitivd merita cu atit mai multd atentie cu cit noile
materiale si noile interpretari care se gasesc in E.B. intiresc
legatura, atestati real sau simbolic de mit, dintre impunerea tecii
peniene si reglementarea raporturilor intre sexe, caracteristica
societdtii bororo. Tiniarul va avea dreptul si se insoare numai
dupd impunerea ba-ului (p. 628). “Nasul” insdrcinat si fabrice
teaca si s-0 pund nu trebuie numai si apartind jumititii alterne
fati de cea a novicelui: “se iau intotdeauna in considerare si
subclanurile din care tindrul si-ar putea alege nevasta; nasul va
trebui si fie din aceleasi clanuri” (p. 639). La bororo, intr-ade-
vir, exogamia jumaititilor se complici prin reguli preferentiale
de aliantd inwe subclanuri si neamuri (p. 450). La sfirsitul cere-
moniei, “novicele ii oferd nasului hrand, pastrind acelasi protocol
ca o sotie fata de sotul ei” (p. 629).

Ultimul fapt este capital, fiindcd Colb. 2 postula o
relatie inversd intre novice si nas. Comentind o povestire in
limba bororo despre riturile de initiere:

emma - re - u ak’ oreddu’ge - re - u
esso proprio (ecco qui) la tua moglie costui
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autorul conchidea cd “in mintea indienilor, se pirea ci
jorubadare (nasul) reprezenta viitoarea sotie” (p. [105] si n. 4).
Colb. 3 (p. 172) mentine aceeasi interpretare.

fntemeindu-se pe o noui relatare scrisi de un informator
cu stiinta de carte, EB. afirmd ci e vorba de un sens gresit, si
cd simbolismul sexual al bi-ului este mai complex. Dupd textul
cel nou, bunicii si fratii mai mari ai novicelui isi procurd mai
intfi un mugure (sau un listar, port. “broto”) de palmier babassu
si-1 diruiesc barbatului pe care l-au ales si joace rolul de nas,
spunindu-i: “acest (mugure), intr-adevir, va fi sotia ta”. Ajutat
de fratii mai mari si mai mici (viitorii “cumnati” ai novicelui),
nasul se gribeste atunci s3 transforme foliolele frunzei in teci
peniene pe care novicele le va purta toatd noaptea in jurul
capului, insirate ca o coroanid. Cind vine dimineata, nasul e a-
dus in fata novicelui astfel impodobit, si se repeti formula mai
sus citatd. Dupa care se ia o teaci pe care novicele o tine mai
intii intre dinti; trebuie ca el si priveasci in sus cind se insta-
leazi teaca, astfel incit si nu poati vedea operatia care se face
in doi timpi: la inceput provizoriu, apoi definitiv..

Teza dupad care “listarul de babassu si teaca peniand...
reprezintd sexul feminin, fiindcid sint numite sotii ale nasului”
(EB., vol. I, p. 640), daca ar fi confirmatd, ar innoi ideile teo-
retice despre simbolismul tecii peniene in America de Sud si in
alte locuri. Férd si ne aventurdim pe aceasti cale, ne vom
mirgini si subliniem una din implicatiile ei; ritualul ar identifica
teaca peniand, si materialul din care e ficutd, nu cu sexul femi-
nin in genere, ci cu femeile din jumaitatea, si chiar din clanul si
din subclanul novicelui, cu care subclanul nasului se cisitoreste
preferential: deci acelea care ar putea fi “sopiile” nasului, §i care
sint chiar acelea cdrora versiunea controversatd a mitului le
atribuie un rol activ in culegerea frunzelor de palmier, sugerind
astfel aceeasi identificare printr-un mijloc figurat.

fn starea actuald a cunostintelor, nu putem totusi consi-
dera definitiv dobinditi interpretarea din EB. In formula ritual:
emmareu ak-oreduje, “acesta va fi sotia ta”, subiectul gramatical,
asupra identititii ciruia existd un anume echivoc, este subinfeles.
Colbacchini crezuse la inceput ci e vorba de nas, intr-un dis-
curs tinut novicelui. Dar chiar daci, asa cum se pare, regimul
trebuie inversat, ar putea fi vorba de novice la fel de bine ca si
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de mugure sau de teacd, si observatia deja citatd de la p. 629
ar favoriza prima solutie.

Oricum, rispunsul dat la aceastd intrebare nu e esential
pentru demonstratia noastrd, care are nevoie doar ca expeditia in
padure, cu care se deschide povestirea, sd aibd un caracter spe-
cific feminin. Or, asta rimine adevirat si in versiunea modifi-
catd, si In versiunea primitivd, fiindcd ambele spun ci mama
eroului se dusese in pddure “cu celelalte femei”. Culegerea
paielor pentru confectionarea rogojinilor, evocatd in versiunea
modificatd, ar evoca,” dacd mai e nevoie, caracterul acesta inva-
riant, pentru ci la bororo era o ocupatic feminind, in opozitie
cu tesutul, treabd masculind (Colb. 1, p. 31-32).

4. Indienilor bororo le place si prindd papagali ara
sneri, pe care-i cresc apoi in sat ca si-i jumuleascd periodic de
pene. Peretii sdincosi pe care cuibdresc pésirile se fnalti la 200
sau 300 de metri deasupra sesului mlidstinos. Ei formeazi mar-
ginea meridionald si occidentald a platoului central inclinat pro-
gresiv citre nord, pind la bazinul Amazonului.

5. Ara ocupi un loc important in gindirea indigen3 pen-
tru douid motive. Penele de ara, péstrate cu griji impreund cu
ale altor piasiri (tucan, egretd, vultur-harpie etc.) in cuti de
lemn, slujesc la confectionarea diademelor, coroanelor, la impo-
dobirea arcurilor §i altor obiecte. Pe de altd parte, bororo cred
inwr-un ciclu complicat de transmigratii ale sufletelor; se crede
cid pentru o vreme ele se incarneazi in ara.

6. Faptul cd tatil intrd la banuieli numai vizind penele
rdmase dupd viol agitate in centura sotiei lui se explicA prin
contrastul care existi la bororo intre vesmintul masculin si cel
feminin. Birbasii umblid goi cu exceptia tecii peniene, dar poarti
bucuros in viata de fiecare zi (5i intotdeauna cu ocazia sirbito-
rilor) giteli bogate de blanuri, de pene multicolore, sau din
scoartd pictatd cu motive variate. Acestei tinute i se opune cea
a femeilor, care sint imbricate cu un cache-sexe din scoarti
albd (neagrd cind sint indispuse, B. de Magalhdes, p. 29, 30;
EB., vol. I, p. 89) si cu o centurd inalti - aproape un corset -
tot din scoartd, dar de culoare inchisi. Omamentele feminine
constau mai ales in banduliere de bumbac vopsite in rosu de
urucu (Bixa orellana), culoare care pileste repede, si in pandan-
tive si coliere din colti de jaguar sau din din{i de maimut3, pe
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care le poartdi numai in zilele de sirbitoare. Albeata lor de
smintind scoate atunci in relief cu o strilucire discretd gama de
ocru, rosu intunecat si brun a costumului-feminin, a cirui sobri-
etate aproape austerdi se opune in chip izbitor policromiei
strilucitoare a podoabelor masculine.

7a. In mitul de referinti apar mai multe specii de ani-
male: pasirea-musci, porumbita, licusta, sopirla, vulturul hoitar,
cervideul. Vom reveni mai tirziu asupra lor. Mea, “cotia” (Colb.
3, p. 430), Dasyprocta aguti, este un rozitor mentionat printre
eponimele clanului paiwoé (l.c., p. 32).

7b. Informagiile disponibile actualmente nu ne permit si
identificim cu precizie ce este pogodéri (bobotéri, Colb. 2, p.
135), “un fel de cartof”’, din care eroul isi fabrici un posterior
nou. Dupd EB. (vol. I, p. 882), ar fi vorba de' o varietate de
tubercul comestibil aseminitor cu cara, ale cirei frunze se
fumeazi precum tutunul: o dioscoree de pidure, se precizeazi la
p- 787. Vom reveni asupra ei intr-un volum ulterior, in care
vom discuta motivul pe care mitografii americani il numesc cu
expresia “anus stopper”. Raspindirea lui e intr-adevar foarte vas-
td in Lumea Noud, de vreme ce-l1 intilnim in America de Nord
din New Mexico pind in Canada, cu o frecventd deosebitd in
mitologia triburilor din statele Oregon si Washington (coos,
kalapuya, kathlamet etc.).

7c. Nu sintem siguri nici care e copacul din care isi fa-
ce eroul coame false, si care in bororo se numeste api. Glosarul
lui Colb. 3 (p. 410) da: app’ i “sucupira”, sens confirmat de
EB. (vol. I, p. 77): appi “sucupira” (Ormosia sp.), dar cf. si p.
862: paro i “sucupira” (o leguminoasi). De fapt, acest termen
de origine tupi referd la mai multe specii, in special Bowdichia
virgilioides a cirei duritate §i structurd rimuroasi ar corespunde
destul de bine cu intrebuintarea descrisi in mit, si de asemenea
Pterodon pubescens (Hoehne, p. 284).

7d. In schimb, nu existi nici o indoiald asupra spiritelor
canibale ‘buiogoé, plur. de la buiogo: “piranha” (Serrasalmus
gen., EB., vol. I, p. 520), care bintuie riurile si lacurile din
Brazilia centrald si meridionald, si a ciror voracitate e celebra
pe bunid dreptate.

8. Cintecul mentionat la sfirsitul mitului a fost publicat
de Albisetti (p. 16-18), in limba zisd “arhaici” si prin urmare
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intraductibil chiar pentru salesieni. Textul pare si evoce o biti-
lie intre albi si indieni; uciderea urubid-ului cu cap rosu de citre
fratele siu mezin pasirea japuira (un soi de grangur); expeditia
ciutiatorului de pasiri pe abruptul stincos; preschimbarea lui in
cervideu, pentru a-si ucide tatil; si scufundarea acestuia in apele
lacului, “ca si cum ar fi fost o egreta”.

o) PRIMA VARIATIUNE

Motivul initial al mitului de referintd consti fntr-un
incest cu mama, de care se face vinovat eroul. Totusi, aceastd
vinovitie pare si existe mai mult in mintea tatilui, care-i doreste
moartea fiului si-si bate capul s-o provoace. Dar mitul insusi nu
se pronuntd, deoarece eroul soliciti §i obtine ajutorul bunicii,
datoritd cireia va iesi invingitor din incerciri. Pird la urma3,
numai tatil apare ca vinovat: vinovat ci a vrut si se rizbune. Si
el va fi cel ucis.

Aceasta curioasi detasare fatd de incest apare si in alte
mituri. Cum ar fi acesta, unde sotul ofensat e de asemenea
pedepsit pind la urma:

e M,. Bororo: originea apei, a gatelilor si a
rturilor funebre

in timpurile indepirtate cind amindoi sefii satu-
lui apartineau jumatitii tugaré (si nu cera, ca in ziua de
azi), provenind, cel dintii din clanul aroré, iar cel de-al
doilea din clanul apiboré, triia un sef principal numit
Birimoddo, “piele frumoasi” (Cruz 1; Colb., p. 29) si
poreclit Baitogogo. (Intelesul acestui cuvint va fi discu-
tat mai jos.)

fntr-o zi, cind sofia lui Baitogogo - din clanul
bodokori al jumititii cera - plecid in pidure dupid poame
silbatice, bdietelul ei tinu s-o insoteascd; dar cum ea
refuzd, el o urmiri pe ascuns.

Astfel vdzu cum mama lui fu violati de un
indian din clanul ki, membru al aceleiasi jumitii ca si
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ea (5i deci “fratele” ei in terminologia indigena).
Anuntat de copil, Baitogogo incepe prin a se ridzbuna
pe rival, rinindu-l cu sigeti pe rind, in umair, in brat,
in sold, in fesi, in gamba, in fat3, si 1i vine de hac in
cele din urm3 cu o rand mortald sub coaste; dupa care,
in smpul noptii, isi sugrumi nevasta cu o coardi de
arc. Ajutat de patru tati de specii diferite: bokodori
(tani mare, Priodontes giganteus),; gerego (“tatu liso”,
E.B. vol. I, 687, “tatu-bola”, Dasypus tricinctus, B. de
Magalhdes, p. 33); enokuri (“tatu-bola do campo”, EB.,
vol. I, p. 566); okwaru (varietate de “tatu-peba”, id., p.
840), sapad o groapd chiar sub patul sotiei si o ingroapa
acolo, avind grijd si astupe gaura §i s-0 acopere cu o
rogojind pentru ca nimeni si nu descopere fapta.

Totusi, baietelul isi cautd mama. Ajuns numai
piele si os, inlicrimat, urmeazi diferite piste false pe
care-] indrumi ucigagul. Pinid la urmi, fntr-o zi cind
Baitogogo a iesit si ia aer impreuni cu a doua sofie,
copilul se preschimbi in pasire ca si-si caute mama, §i
lasd un giinat pe umirul lui Baitogogo. Excrementul
germineazid dind nastere unui arbore urias (jatoba,
Hymenea courbaril).

Stinjenit si umilit de acestd povari, eroul pleacid
din sat si duce o viatd riticitoare in brusi. Dar de
fiecare dati cind se opreste ca si se odihneasci,
provoacd aparitia unor lacuri §i unor riuri, fiindcid pe
vremea aceea nu exista incid apd pe pamint. De fiecare
data cind apare o api, copacul se micsoreazd si pini la
urmi dispare.

Totusi, fermecat de peisajul inverait pe care-1
crease, Baitogogo se hotiriaste sd nu se mai ntoarci in
sat, lasind ca sef in locul lui pe tatil siu. Seful secun-
dar, cel care comanda in lipsa lui, face la fel si-l ur-
meazi: asa s-a intimplat ci dubla sefie a ajuns in
jumatatea cera. Devenind eroii culturali Bakororo si
Ituboré (cf. mai sus, p. 64), fostii sefi nu se vor mai
intoarce si-gi viziteze concetdtenii decit ca si le
diruiascd giteli, ormamente §i instrumente muaicale pe
care, in exilul lor voluntar, le niscocesc si le fabricl®.
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Cind se intorc pentru prima dati in sat, superb
impodobiti, pirintii lor, deveniti succesori, sint speriati
la fnceput; apoi ii inWmpind cu cintecele rituale. Akario
Bokodori, tatil lui Akaruio Borogo, tovarisul lui
Baitogogo, le cere eroilor (care aici se pare ci nu mai
sint doi, ci o intreagd cohortd) si-i dea toate podoabele
lor. Mitul se incheie printr-un episod la prima vedere
enigmatic: “Nu i-a ucis pe cei care-i aduceau mult, dar
i-a ucis pe cei care i-au adus putin” (Colb. 3, p. 201-206).

d) INTERLUDIUL DISCRETULUI

Ne vom opri o clipd asupra acestui episod, care nu pri-
veste nemijlocit demonstratia noastrd, dar pe care e folositor si-1
elucidim pentru a sublinia ce pozitie centrali ocupd aceste doud
mituri in filozofia bororo, si pentru a ne justifica astfel optiunea.

Si in mitul de referinta, si in cel pe care l-am rezumat
adineauri, eroul tine de jumaitatea tugaré. Or, ambele mituri sint
prezentate de Colbacchini ca povestiri etiologice: primul explicd
“originea vintului si a ploii” (l.c, p. 221), iar al doilea, “origi-
nea apei §i a omamentelor” (id, p. 201). Ambele functii cores-
pund cu rolul awrbuit eroilor din jumitatea tugaré, adicd “puter-
nici”(?). Creatori sau demiurgi, de cele mai multe ori ei rispund
de existenta lucrurilor: riuri, lacuri, ploaie, vint, pesti, vegetatie,
obiecte manufacturate... Mai degrab3 preoti decit vrdjitori, eroii
cera (cuvint interpretat uneori cu sensul de “cei slabi”!!) intervin
ulterior, ca organizaftorii si gestionarii unei creatiuni ai cérei
autori au fost tugaré: ei nimicesc monstri, repartizeazi speciilor
de animale hrana lor proprie, pun ordine in sat si in societate.

Din acest punct de vedere existd deci deja un paralelism
intre cele doud mituri. Fiecare din ele pune in scend un etou
tugaré, care creeazd, fie o apd de provenientd celestd dupd ce
s-a ndreptat spre in sus (citidrindu-se pe o liand care atima), fie
o apid de provenientd terestrd dupd ce a fost respins spre in jos
(coplesit de cresterea unui copac a cirui greutate € nevoit s-o
duci). Pe de alta parte, apa celesti e maleficid fiindcd provine
din furtuna badogebagué (pe care Bororo o deosebesc de ploile



71

blinde si bineficitoare butaudogué, cf. Colb. 3, p. 229-230; vom
reveni asupra acestei opozitii care nu se mai regiseste in EB.;
cf. mai jos, p. 267 sq.), pe cind apa terestrd e benefica; contrast
care trebuie apropiat de imprejuririle, simetrice si inverse, ale
creatiunilor respective: primul erou e despirtit involuntar de satul
lui, din cauza rautatii tatilui; cel de-al doilea se desparte si el
de sat, dar voluntar, si insufletit de un sentiment de bunivointi
fatd de tatil lui, ciruia fi incredinteazi functiile detinute!2.

Dup# aceste indicatii preliminare, s& ne intoarcem la
episodul masacrului de care se face vinovat un anume Akario
Bokodori. Regisim personajul cu un rol analog, si sub numele -
diferit numai prin transcriere, dar asemenea incertitudini sint
frecvente in sursa pe care o folosim - de Acaruio Bokodori, tot
un membru al clanului “sefilor de sus” (cf. Colb. 3, glosar de
nume proprii, p. 442; Akkaruio bokkodori (3ic), masc. si fem.,
“celebru prin giteala lui (de unghii) de tati mare”). Iatd mitul:

e M;. Bororo: dupd potop.

Dupa potop, pimintul s-a repopulat; dar inainte,

- oamenii se inmulteau aMt de repede incit Meri, soarele,

s-a speriat §i s-a gindit cum ar putea face ca si le mic-
soreze numirul.

Porunci deci intregii populatii a unui sat si
treacd un riu mare pe o punte ficutd dintr-un trunchi de
copac pe care-l alesese el, foarte subred. Puntea se rup-
se intr-adevdr sub greutate, si pierird tofi, cu exceptia
unui barbat numit Akaruio Bokodori, care mersese mai
ncet pentru c# avea picioarele diforme.

Cei care au fost luati de virtejuri aveau pirul
ondulat sau cref; cei care s-au fnecat in api linigtita
aveau parul fin si neted. Asta s-a viazut dupid ce
Akaruio Bokodori i-a inviat pe tofi descintind cu acom-
paniament de tobi. I-a adus fnapoi intr-adevir mai intii
pe buremoddodogué, apoi pe rarudogué, pe bitodudogué,
pe pugaguegeugué, pe rokuddudogué, pe codogué, si la
urmi de tot pe boiugué, care erau preferatii lui. Dar din
toti noii sositi i-a primit numai pe aceia ale ciror daruri
i pliceau. Pe tofi ceilalti i-a ucis cu sigetile, ceea ce
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i-a adus porecla de Mamuiauguexeba, “Ucigasul®, sau
de Evidoxeba, “Da-moartea” (Colb. 3, p. 231 si 241-242).

Acelasi personaj figureazd intr-un alt mit: si aici fsi
ucide tovardsii, dar ca si-i pedepseascd pentru ci nu i-au aritat
cinstirea cuvenitd unui sef, si pentru cd se tot certau intre ei
(Colb. 3, p. 30). Povestirea aceasta e din nefericire prea frag-
mentard ca s-o putem utiliza.

Cunoastem deci douid mituri in care un erou din
jumitatea cera, avind acelasi nume, decimeazi un popor de
“sculati din morti” purtitori de daruri, fiindcd le giseste prea
modeste!3. fntr-un caz, natura cadourilor nu e precizats; in
celilalt, stim ci e vorba de giteli si de omamente rituale, repar-
tizate inegal dupd clanuri, dar asupra cirora fiecare clan are o
proprietate exclusivd, fie cid din acest punct de vedere e procla-
mat “bogat” sau “sirac”. Gitelile si omnamentele slujesc astfel
pentru introducerea unor inegalititi diferentiale in sinul societatii.

Dar si-1 cercetdim mai cu atentie pe M;, care, desi
putin explicit in legiturd cu cadourile, se arati in schimb foarte
precis in alte doud privinte. Mai intli, acest mit pretinde si dea
seam3 de ce existd inegalititi diferentiale in infitisarea fizicd (in
loc de aparenfa sociald): e episodul cu felurile de par. Apoi,
printr-o enumerare care rimine destul de enigmaticd in stadiul
actual al cunostintelor noastre, dar in care desinenta /-gué/
indicd forme de plural!4, mitul evocd grupuri umane diskincte si
separate, probabil populatii sau triburi: grupuri nzestrate cu o
valoare diferentiald, nu dincoace de societate (asa ca diferentele
fizice), ci dincolo. Fie, in primul caz, diferente intre indivizi in
sinul grupului; si, in al doilea, diferente intre grupuri. In raport
cu acest dublu aspect al lui M;, M, se situeazi la un nivel
intermediar: acela al diferentelor sociale dintre subgrupuri in
sinul unui grup.

Se pare deci cd ambele mituri, luate impreund, se refera
la trei domenii, fiecare in parte fiind la origine continuu, dar in
care e indispensabil si se introduci o discontinuitate pentru a
putea fi conceptualizat. In fiecare caz, discontinuitatea aceasta se
obtine prin eliminarea radicald a anumitor fractiuni din continuu.
Acesta e astfel sidricit, iar elementele mai putin numeroase
rimase sint acum fin largul lor, putind sid se desfisoare in
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acelasi spatiu, pe cind distanta care le desparte e acum sufi-
cientd pentru ca si nu impieteze unele asupra celorlalte sau ca
sd nu se confunde intre ele.

Trebuia ca oamenii si devini mai putin numerosi pentru
ca tipurile fizice vecine si poatd fi clar deosebite. Cici, dacd am
admite existenta unor clanuri sau populatii purtitoare de darun
neinsemnate - adicd a ciror originalitate distinchivd e atit de
slabd pe cit e cu pulintd a se inchipui - ne-am expune riscului
ca intre doud clanuri sau intre doud populatii date si se inter-
caleze un numir nelimitat de alte clanuri sau popoare, fiecare
fiind atit de putin diferit de vecinii nemijlociti, incit pini la
urma se vor confunda. Or, in orice domeniu, un sisttm de sem-
nificatii se poate construi numai pornind de la cansitatea discreti.

Limitatd numai la bororo, interpretarea precedenti e
fragila. Totusi dobindeste ceva mai multd putere dacd o
apropiem de imterpretarea analogd pe care am propus-o in
legiturd cu mituri ale altor populatii, dar a céror structurd for-
mali seaminid cu cea care tocmai a fost schitati. Pentru ca si
se poatd constitui cele 5 mari clanuri din care ojibwa cred ci
s-a niscut societatea lor, a trebuit ca din 6 personaje supranatu-
rale si ramind numai 5, unul din ele fiind alungat. Cele 4
plante “totemice” ale indienilor tikopia sint singurele pe care au
reusit s3 le pasweze strdmosii atunci cind un zeu strdin a furat
mincarea pe care divinititile locale o pregitiserd pentru ca si-1
sarbatoreascd (L.-S. 8, p. 27-29; 36-37; 9, p. 302).

fn toate aceste cazuri prin urmare, un sistem discret
rezultd printr-o distrugere de elemente, sau prin sciderea lor
dintr-o multime primitiva. Iarasi in toate cazurile, autorul acestei
sariciri este el insusi un personaj schilod: cei 6 zei ojibwa sint
orbi din proprie vointa, si-si surghiunesc tovarigul vinovat ca
si-a ridicat legitura de pe ochi. Tikarau, zeul hot al indienilor
tikopia, se preface schiop ca sia poati fura ospitul. Akaruio
Bokodori schiopiteaza si el. Orbii sau schiopii, chiorii sau
ciungii sint figuri mitologice frecvente in lume, care ne des-
cumpinesc pentru-.ci starea lor ne apare ca o lipsid. Dar, tot asa
cum un sistem devenit discret prin scidere de elemente devine
mai bogat logic, desi e numeric mai sirac, tot asa miturile le
conferd adesea infirmilor si bolnavilor o semnificatie pozitva: ei
incarneazd modurile medierii. Noi ne fnchipuim infirmitaiea si
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boala ca niste privatiuni de fiinta, deci ca un riau. Totusi, daci
moartea e la fel de reald ca si viata §i dacd, prin urmare, nu
existd decit fiint3, toate conditiile, chiar §i patologice, sint pozi-
tive in felul lor. “Fiinta imputinati” are dreptul s3 ocupe un loc
intreg in sistem, deoarece e singura forma imaginabild de trecere
intre doua stiri “pline”.

fn acelasi timp este clar ci miturile pe care le-am com-
parat oferd tot atitea solutii originale pentru a rezolva problema
trecerii de la cantitatea continui la cantitatea discretd. Pentru
gindirea ojibwa, se pare cid e de ajuns si scazi o unitate din
continuu pentru ca si obtii discretul. Una e de rangul 6, cealal-
td de rangul 5. O crestere cu o cincime a distantei intre ele-
mente le ingidduie acestora si se instaleze in discontinuitate.
Solutia tikopia este mai costisitoare: la origine, mincirurile erau
in numnir nedeterminat, i a trebuit si se sari de la acesti nede-
terminare (deci de la o cifri ridicatd si chiar teoretic nelimitati,
de vreme ce mincirurile primitive nu sint enumerate) la 4, pen-
tru a garanta caracterul discret al sistemului. Presimtim motivul
acestei diferente: clanurile tikopia sint chiar in numir de 4, si
mitul trebuie si treacd, dar cu un pret ridicat, pripastia care
desparte imaginarul de triit. Sarcina indienilor ojibwa e mai
putin grea; deci ei pot s-o pliteascd mai ieftin, scidzind
socoteala numai cu o unitate. Intr-adevir, cele 5 clanuri primi-
tive nu sint mai reale decit cele 6 fiinte supranaturale care le-au
intemeiat, de vreme ce societatea ojibwa se compunea de fapt
din mai multe zeci de clanuri legate de cele 5 “mari” clanuri
din mit printr-o filiatie pur teoretici. fntr-un caz, asadar, mer-
gem de la mit la realitate; in celilalt, nu iesim din mit.

ANSAMBLUPRMTIV ANSAMBLU DERIVAT
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Fig. 4. - Trei exemple de trecere miticd de la cantitatea
continui la cantitatea discretd.
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Indienii tikopia si ojibwa pot evalua diferit costul tre-
cerii de la continuu la discontinuu: dar cele dou3 ordini rimin
omogene din punct de vedere formal. Se compun in fiecare caz
din cantititi asemenea s§i egale intre ele. Cantititile sint doar
mai mult sau mai putin numeroase - cu putin mai mult intr-un
caz decit in celilalt la ojibwa (unde cele doui cifre nu difera
decit printr-o unitate); considerabil mai mult intr-un caz decit in
celalalt la tikopia, unde, dintr-o cifri n nedeterminati dar ridi-
cati, trebuie si cidem dintr-o dati la 4.

Solutia bororo este originald in raport cu precedentele.
Ea concepe continuul ca o sumi de cantititi, pe de o parte
foarte numeroase, pe de alta toate inegale, insirindu-se de la
cele mai mici la cele mai mari. Mai ales, in loc ca discontinuul
sd rezulte din sciderea uneia oarecare din cantititile insumate
(solutia ojibwa), sau din sciderea unui numir considerabil de
cantititi insumate, dar incid oarecare si echivalente (solutia
tikopia), indienii bororo fac ca operatia si aibd loc, in mod e-
lectiv, asupra cantititilor celor mai mici. La urma urmei, discon-
tinuul bororo consisti deci in cantititi inegale intre ele, dar
alese printre cele mai mari, si despirtite de intervale cistigate
asupra continuului primitiv, intervale corespunzind spatiului ocu-
pat anterior de cantitigile cele mai mici (fig. 4).

Or, modelul logic se potriveste admirabil cu societatea
bororo!> asa cum a putut fi observatdi empiric: clanurile sint
aici, intr-adevir, bogate sau sirace, si fiecare isi vegheazi cu
strisnicie privilegiile, mai mult sau mai putin numeroase, dar
care se traduc, penwru cei mai instiriti, prin folosinta ostentativa
a unor bunuri pimintestii costume, giteli, ornamente, bijuterii.
Mitul nu numai ci di seama de aceste inegalititi diferentiale;
dar 7i consoleazid si in acelasi timp 1i intimideazi pe cei umili.
fi consoleaza, fiindcid acesti siraci recenti n-au fost asa intot-
deauna; ca supravietuitori ai unui masacru in care au pierit altii
incid mai siraci ca ei, au totusi un loc printre alesi. Dar ii si
intimideaz3, proclamind ci siricia 1i ofenseazid pe zei.

E cu putintd ca altidati clanurile ojibwa s fi fost ie-
rarhizate; e sigur ca la tikopia exista o ordine de preseantd intre
cele 4 clanuri ca si intre neamurile lor. Dacid analiza noastra e
exactd, ar trebui totusi si se verifice cid diferentele sociale nu
au avut la aceste doud popoare acelasi caracter ca la bororo; ci
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ele erau mai ideologice si mai putin reale, adicdi nu se tra-
duceau, invers decit la bororo, printr-un drept inegal la insusirea
bogitiilor. fn cazul ojibwa, insuficienta documentagiei nu ne per-
mite sd rdspundem. La tikopia, ipoteza e ficutd plauzibild prin
remarca lui Firth (p. 358) ci ierarhia sociald nu reflecta reparti-
zarea bunurilor. Fira a impinge mai departe ipotezele, n-am
vrut, in digresiunea care precede, decit si scoatem in evidentd
pozitia centrald pe care o ocupa miturile noastre, si faptul ca
adera la contururile esentiale ale organizirii sociale si politice!S.

e) URMAREA PRIMEI VARIATIUNI

fn mitul lui Baitogogo (M,) ca si in mitul de referinta
(M)), incestuosul apare mai putin vinovat decit sotul ofensat
care incearci si se rizbune. Intr-adevir, de fiecare dati, rizbu-
narea, s§i nu incestul, cheamd o sancfiune supranaturala.

Or, mitul cel de-al doilea pe care l-am prezentat nu
numai ci ne confirmd aceastd atitudine fatd de incest, dar ne si
pune pe calea unei interpretiri. Eroul se numeste Baitogogo,
porecla al cirei sens este “cel inchis” (Colb. 3, p. 29). Vom
eluda paralela care se impune cu o porecld sinonimd ce se in-
tilneste la celdlalt capat al continentului, in miturile indienilor
klamath si modoc. Problema va fi reluatd in altd parte, si ne
rezervdm si stabilim atunci ci ambele ocurente se supun acelu-
iasi tip de interpretare. ]

Nu vom postula nici cd nu exisid in spatele acestei
porecle nimic altceva decit ceea ce reiese din contextul sintag-
matic. E posibil, si chiar verosimil, ca termenul si trimitd la un
ansamblu paradigmatic, in care bororo ar fi pandantul indienilor
karaja, care sint poate mai putin net matrilineari. La acestia din
urmd, Lipkind (2, p. 126) si Dietschy (p. 170-174) au semnalat
o institutie veche: aceea a fiicei claustrate sau inchise, mosteni-
toare nobild supusd unor prohibitii diverse. Oricit de obscure ar
fi indicatiile culese, la rindul lor ele evoca instituia irochezid a
“copiilor pastrati in puf’. Dar metoda pe care o urmdm ne
impiedici pentru moment si atribuim functiilor mitice semnifi-
catii absolute, pe care in acest stadiu ar webui si le ciutim in
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afara mitului. Procedeul acesta, prea frecvent in mitografie, con-
duce aproape inevitabil la jungism. Pentru noi nu se pune pro-
blema si gisim din capul locului, pe un plan care-l transcende
pe cel al mitului, semnificatia poreclei lui Baitogogo, si nici s
descoperim institutiile extrinsece de care ar putea fi legatd, ci
numai si desprindem prin context semnificatia ei relativd intr-un
sistem de opozitii dotat cu valoare operatorie. Simbolurile nu au
o semnificatie intrinsecd si invariabili, nu sint autonome fati de
context. Semnificatia lor e mai intli de pozige.

Ce au deci in comun eroii celor doud mituri? Cel din
M, (al cirui nume ridici o problemd atit de particulard incit e
mai bine s-0 examindm mai tirziu, cf. mai jos p. 283) comite
un incest cu mama, dar pentru cd la fnceput refuzase si se
despartd de ea, pe cind ea pleca in aceastd misiune strict femi-
nind, care - dupd versiunea cea mai veche - consistdi in a
culege din piddure frunze de palmier, destinate confectiondrii
tecilor " peniene oferite baietilor in cursul initierii, si care sint
simbolul despartirii lor de lumea feminind. S-a vidzut (la p. 71)
cid versiunea corectatd arbitrar slibeste acest aspect fard si-1
anuleze. Abuzind de mama sa, eroul dezminte deci situatia so-
ciologicd. Poate cd e prea tinar pentru initiere; dar nu mai e
destul de tindr ca sa participe la culesul cu care se o¢cupa
femeile, fie cid acesta e un act prealabil tinind de initiere sau
nu. Termenul ipareddu, care i se aplici mereu in mit, “desem-
neazd in mod normal un bidiat care a atins o anumitd dezvoltare
fizica, chiar Tnainte de pubertate si Tnainte de a fi primit teaca
peniand... Cind ajung la conditia de ipparé (plural), baietii incep
s lipseascd din coliba maternd pentru a frecventa casa
barbatilor” (E.B., vol. I, p. 623). Or, departe de a se resemna
la aceastd sliabire progresivd a legaturilor matermne, eroul le
stringe, printr-o actiune a carei naturd sexuald o aseazd dincolo
de initiere, desi el fnsusi se afli dincoace de ea. In chip de
doud ori paradoxal, se ntoarce deci la sinul matern, chiar in
clipa cind ceilalti fii vor fi definitiv Intarcati..

Desigur ca Baitogogo, eroul din M,, se situeazd sub
toate raporturile exact la opusul celuilalt: e un adult, initiat,
casitorit, tatd de familie. Dar fiind prea putemnic afectat de
incest, comite si el un abuz de posesivitate. Mai mult, isi su-
grumd sotia si o ngroapd in taind, adicid 1i refuzi acea dubla
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inhumare care face din ingroparea temporara (in piata satului,
loc public si sacru, si nu in coliba familiala, loc privat si pro-
fan) un stadiu preliminar imersiuniii definitive a osemintelor
(curatate de camme, vopsite, si Tmpodobite cu un mozaic de pene
lipite, in fine adunate intr-un cos) in apa unui lac sau a unui
riu; cici apa e silasul sufletelor, si conditia necesara pentru a li
se asigura supravietuirea. In sfirsit, Baitogogo comite o greseals
simetricd si inversd fatd de cea a lui Geriguiguiatugo: acesta e
un copil care “abuzeazid” de maicd-sa atunci cind a pierdut dre-
ptul s-o facd; Baitogogo € un sot care “abuzeazi” de sopa lui:
privindu-si fiul de mama4, atunci cind acesta are dreptul la ea.

Dacd vom conveni, cu titlu de ipotezi de lucru, si
interpretim porecla celui de-al doilea erou prin numitorul comun
al functiilor lor semantice respective, atunci termenul de “Inchis”
va conota o atitudine particulard fatd de lumea feminina, fatd de
care purtitorul poreclei - sau omologul lui - refuza si se distan-
teze, cdutind dimpotrivd si se refugieze in ea, sau s-o domine
mai mult sau mai multd vreme decit e voie. Inchisul, claustra-
tul, sihastrul, va fi cel care, cum am zice noi, “se agatd de
fustele maici-si”, barbatul care nu se poate desprinde de aceastd
societate a femeilor in care s-a nascut si unde a crescut
(resedinta fiind matrilocald), ca si se adauge societitii mascu-
line, de doud ori distinctd de cealaltd: fizic, pentru ca
silasluieste Tn casa birbatilor, in mijlocul satului, pe cind coli-
bele feminine sint pe circumferintd; si mistic, pentru cd societa-
tea barbatilor incarneazi pe lumea aceasta societatea sufletelor
(aro€), si fiindcd ea corespunde sacrului, in opozitie cu lumea
profand si feminina.

Desi ne-am interzis ca in acest stadiu sd& invocdm argu-
mente de ordin paradigmatic, € cu neputinti si trecem sub
ticere un mit munduruci (¢ M,), care evocd o practici uimitor
de apropiatd de aceea pe care am reconstituit-o, numai cd la
mundurucy, care sint patrilineari, dupad cit se pare, de curind
convertiti la resedinta matrilocald, claustrarea unui baiat adoles-
cent (fie cd e vorba de o institutiec reald sau de o propunere
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miticd) are ca scop sid-1 protejeze pe tiniar impotriva in-
draznelilor lumii feminine. Deci dupa ce (M,¢) fiul sdu a pierit
ca victima a porcilor silbatici, desi luase precautia sd-1 frece cu
amidon ca sd para bolnav si neinstare sa se ridice, eroul cultu-
ral Karusakaibé si-a fiacut un fiu fiardi mami, dind viatd unei
statui pe care o sculptase dintr-un trunchi de copac. Grijuliu sa
punid un bdiat atit de drigut la adipost de pofte (M;s), l-a
inchis intr-o celuld construiti special in interiorul colibei si
pazita de o bitrind, pentru ca nici o alta femeie sd nu se poati
apropia §i privi induntru (Murphy 1, p. 71, 74).

Cu putin mai depirtati de bororo, matrilineari si matrilo-
cali ca si ei, indienii apinayé si timbira ii claustrau pe novici in
cursul celei de a doua faze a initierii, izolindu-i, cu ajutorul
unor rogojini intinse pe prajini, intr-un colt al colibei materne.
Aceastd segregare dura 5 pind la 6 luni, timp in care nu puteau
si fie nici vizuti, nici auziti (Nim. 5, p. 59; 8, p. 184 si fig. 13).
Or, dupa marturia sursei noastre, ritul acesta era in strinsa le-
gaturd cu reglementarea casatoriei: “odinioara, majoritatea acestor
pepy€ (initiati) se casatoreau foarte repede dupd celebrarea ritu-
alului, si se mutau in coliba soacrei” (Nim. 8, p. 185).
“Ceremonia finala, in cursul céreia viitoarele soacre ii duceau pe
initiati legas de o fringhie, era reprezentarea brutald a casatoriei
iminente” (id., p. 171).

*
* ¥

Sé reludim acum mitul lui Baitogogo (M,) de acolo de
unde l-am lisat. .

Pedeapsa 1i vine eroului prin fiul lui, pe care a vrut
sd-1 faca si se piardd in padure. Acesta se transformi in pasire,
si Isi transformd tatdl, prin gdinat, in personaj arborifer.

Indienii bororo au o clasificare tripartitdi a regnului ve-
getal. Dupd cum spune mitul, primele plante au fost in ordine:
lianele, copacul jatoba, plantele de mlastina (Colb. 3, p. 202).
Tripartifia corespunde manifest celor trei elemente: cerul, pimin-
tul, apa. Prefiacindu-se in pasdre, copilul se polarizeazid ca per-
sqnaj celest; facind din tatdl sdu un arborifer, si chiar un
purtitor de jatoba (copacul principal al padurii), il polarizeaza
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pe acesta ca personaj terestru, fiindcd pamintul e suportul plan-
telor lemnoase. Baitogogo nu va reusi si se descotoroseasca de
copac, adicd sa se elibereze de natura sa paminteascd, decit
creind apa, element mediator intre cei doi poli: chiar acea apa
pe care o refuzase (pentru cd incd nu exista) ramasitelor sotiei
lui, impiedicind astfel comunicarea intre lumea sociald si lumea
supranaturala, intre morti si vii.

Dupd ce a restabilit pe plan cosmic, prin intermediul
apei, medierea pe care o respinsese pe plan mistic, va deveni
eroul cultural caruia oamenii ii datoreaza gatelile si ornamentele:
adicd mediatorii culturali care il transformd pe om din individ
biologic in personaj (toate ornamentele avind o forma si o de-
coratie prescrise anume, dupd clanul purtatorului), si care, inlo-
cuind carnea pe scheletul curdtat in prealabil al mortului, i con-
stituie un trup spiritual si fac din el un spirit, adicdi un media-
tor intre moartea fizica si viata sociala.

Sa cddem deci de acord la a rezuma mitul dupa cum
urmeaza:

Un abuz de alianta (uciderea sotiei incestuoase, lipsind
astfel un copil de mamd) complicat cu un sacrilegiu - care e
alta forma de lipsd de masurd - (ingroparea femeii, care e lip-
sita astfel de inmormintarea acvatici, conditie a reincarnarii),
provoacd disjunctia polilor cer (copil) si pamint (tata).
Responsabilul, exclus prin aceastd dubla greseala din societatea
oamenilor (care e o societate “acvatica” precum societatea
sufletelor, al cidrei nume il poartd) restabileste contactul intre cer
si pamint creind apa; si, stabilindu-se el insusi in salasul
sufletelor (de vreme ce tovarasul siau si el devin eroii Bakororo
si Ituboré, sefii celor doud sate din lumea de dincolo), resta-
bileste contactul intre morti si vii, dezvaluindu-le celor din urma
omamentele si gitelile corporale, care slujesc in acelasi timp de
emblema in societatea oamenilor, si de carne spirituala in comu-
nitatea sufletelor.
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n A DOUA VARIATIUNE

Lucrarea lui Colbacchini si Albisetti contine si un alt
mit, al carui erou pare sa ilustreze prin conduita intelesul pe
care l-am dat, cu titlu de ipotezd de lucru, numelui de
Baitogogo. El se numeste de altfel Birimoddo, care este, dupi
cum s-a vazut, numele adevirat al lui Baitogogo. Existd totusi o
dificultate: Birimoddo este numele unui clan aroré, din jumaitatea
tugaré (Colb. 3, p. 201, 206, 445; EB., vol. I, p. 277, Rondon,
p. 8), pe cind noul erou apartine clanului bokodori din
jumatatea cera; totusi, si sora lui, si el insusi poarta numele de
Birimoddo (Colb. 3, p. 220-221). E mai bine deci si nu ciutim
argumente in asemdnarea numelor.

* M;. Bororo: originea bolilor.

Pe vremea cind bolile erau incd necunoscute si
cind oamenii nu stiau ce e aceea suferinta, un adoles-
cent refuza cu incdpitinare si frecventeze casa barba-
tilor, si raminea inchis in coliba familiala.

Miniati de aceasta purtare, bunica lui se apropie
in fiecare noapte, pe cind el doarme, si, asezindu-se pe
vine deasupra fetei nepotului, il owrdveste cu emisia gazelor
intestinale. Baiatul auzea zgomotul si simtea mirosul urit,
dar nu intelegea pricina. Bolnav, slabit si plin de binuieli,
se preface ca doarme si descopera in sfirsit ticdlosia babei,
pe care o ucide cu o sigeata ascutitd strapungind-o atit de
adinc prin anus incit matele i ies afara.

Cu ajutorul unor tatdi - in ordine, okwaru,
enokuri, gerego, bokodori (secventa din M, inversata, cf.
mai sus, p. 74) - sapa in taind o groapa in care inmor-
minteaza cadavrul, chiar in locul unde dormea bitrina,
si acopera pamintul rascolit cu o rogojina.

fn aceeasi zi, indienii organizeaza o expeditie
de pescuit cu “otrava™7, pentru a-si asigura cina. A
doua zi dupa omor, femeile se intorc la locul de pescuit
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pentru a culege ultimii pesti morti. fnainte de a pleca,
sora lui Birimoddo vrea si-si lase bebelusul in grija
bunicii; aceasta nu rdspunde, din motive foarte Iinte-
meijate. Atunci ea fisi lasd copilul pe creanga unui
copac, zicindu-i s-o astepte pind se intoarce. Pruncul
parasit se preface in termitiera.

Riul e plin de pesti morti; dar, in loc sa faca,
precum tovarasele ei, mai multe drumuri ca si-i care,
ea 11 Tnfuleca lacom. incepe sa i se umfle burta, si sim-
te dureri ingrozitoare. ’

Asadar incepe sa geama, si pe cind se vaita
astfel, din trupul ei incep sa iasd bolile: toate bolile, cu
care infecteaza satul, semanind moartea printre béarbati.
Aceasta e originea bolilor.

Cei doi frati ai criminalei, pe nume Birimoddo
si Kaboreu, se hotidrisc s-o ucidd cu un tirus. Unul ii
taie capul si-l arunca intr-un lac de la rasarit, cclalalt ii
taie picioarele, si le aruncd intr-un lac de la apus. Si
fiecare isi infige in pamint tirusul (Colb. 3, p. 220-221.
in EB, vol. I, p. 573, se giseste inceputul unei alte
versiuni).

Prin structura sa deosebita, mitul acesta pune probleme
de o asemenea complexitate, incit analiza sa va fi facutd in cu-
prinsul cartii in mai multe etape, si pe buciti. Nu vom releva
aici decit acele caractere care-l leagd de grupul miturilor anali-
zate mai sus.

Mai intii, eroul este un “Baitogogo”, sihastru voluntar
inchis in coliba familiald, adicd in lumea feminina, pentru ca-i
repugna sa-si ia locul in casa bérbatilor!8.

Oare bororo au cunoscut altadata o institutie socio-reli-
gioasd péstratid incd in miturile lor sub forma motivului “béiatu-
lui claustrat”? Paralelele karaja, apinayé, timbira si munduruci
ne-ar indemna s-o admitem. Se impun totusi doud remarci. Mai
intfi, miturile nu pretind s evoce un obicei, ci mai degraba o
atitudine individuald, care contravine imperativelor de ordin
moral si social. Apoi, si mai ales, observarea empirica a socie-
tatii bororo ne orienteaza spre obiceiuri simetrice, desi opuse.
Cum s-a notat mai sus, femeile sint acelea care, in momentul
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initierii, se vdicdresc pentru ca se despart definitiv de fiii lor, si
nu invers. fn schimb, exista totusi un obicei bororo legat de un
“bdiat claustrat™ acela zis al “logodnicului rusinos”. Trebuia ca
rudele sotiei sa-1 violenteze pe tindrul casdtorit, mutindu-i
lucrurile personale la noua locuinta fara si-1 consulte. Lui i tre-
buie multd vreme ca si se hotirasci si se mute; va continua sa
locuiasca in casa barbatilor timp de mai multe luni, “pina fi
trece rusinea de a fi devenit sot” (Colb. 3, p. 40)!9.

De fapt, in consecintd, mirele raminea claustrat in casa
barbatilor, din repulsia de a se integra unei lumi feminine
definitd prin viata conjugald, la care-i diadea acces initierea.
Situatia evocata de mituri este inversd, fiindca e vorba de un
adolescent care se claustreaza intr-o lume feminina definitd de
viata domesticd, cdreia i se pune capat prin initiere.

Ca si M, si M,, Ms 1si afiseazd caracterul etiologic;
explica originea bolilor, in timp ce mitul lui Baitogogo explica
mai intii, originea apei terestre, si apoi, pe de o parte, pe aceea
a ornamentelor, pe de altd parte aceea a riturilor funerare. Or,
tot asa cum riturile acestea atesta trecerea de la viatd la moarte
(iar ornamentele trecerea inversd), bolile, care sint o stare inter-
mediara intre viatd si moarte, sint uneori considerate in America
(si mai ales manifestarea lor comuna, febra) ca fiind analoge
unui vesmint20,

in al treilea rind, si aici eroul refuza victimei omagiile
funebre, lipsind-o de mormint acvatic. Luind locul bunicii, cea-
laltd femeie 1si polarizeaza copilul sub formad paminteascd (ter-
mitiera) si apoi abuzeazd de acea apid care fusese refuzata.
Bolile apar ca termen mediator intre pamint si apa, adica intre
viatd in lumea aceasta si moarte dincolo.

In sfirsit, negarea termenului mediator isi giseste origi-
nea, ca si in celelalte mituri, intr-o apropiere abuziva, nemediati-
zatd, intre baiatul adolescent si societatea femeilor, pedepsit aici
de acea bunicd ce-si asfixia nepotul. ’

Daca tinem seama de faptul ca, dupa un scurt mit pub-
licat de Colbacchini (3, p. 211) in continuarea celui al lui
Baitogogo, crearea pestilor o completeaza si o desdvirseste pe
aceea a apei, vom fi cu atit mai uimiti de unitatea profundi a
miturilor M, si M, al ciror erou (sau eroind) se numeste

Birimoddo (sint trei eroi: 1° cel poreclit Baitogogo; 2° tinarul
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asfixiat; 3° sora lui, vinovata de originea maladiilor). Daci am
consolida intr-adevdr aceste mituri, am obtine un ciclu global
incepind cu un incest intre frate si sord (in sens clasificatoriu),
continuind cu exteriorizarea apei (fara pesti), apoi cu un incest
pe dos (bunicd - nepot) urmat imediat de contrariul unui incest
(abandonarea unui fiu de cidtre mamad), si incheiat cu interi-
orizarea pestilor (fari apa). in primul mit (M,), victimele sint,
una singeratd (deci cu varsare de singe), cealaltd sugrumata (fara
virsare de singe). In al doilea mit (M) doud victime sint despi-
cate (fara viarsare de singe), una prin efectul unei actiuni ex-
temme (trasid in teapd), cealaltd prin efectul unei actiuni interne
(plesneste de prea multd mincare), si Tmpréastie murdarie
deopotrivd, fie in sens metonimic (gazele), fie metaforic (bolile
exalate ca niste vaicareli): murddrie pe care, in M,, vinovatul a
primit-o sub formd de gdinat si pe care, in Ms, un vinovat (tot
de a fi “abuzat” de lumea feminind) o primeste sub forma de
gaze intestinale.
Daca vom conveni si notdm:

a) M,
M;

originea gatelilor (p) si a riturilor funerare (r);
— Dbolilor (m)

ca si:

b) p,r= f (moarte — viatd)

m = f (viatd — moarte)

vom fi indreptititi sd extragem din M, relatiile pertinente:

tatd / fiu; tatd = pamint; fiu = cer;
pe care le regdsim transfori:iic in Ms.

mama / fiu; fiu = pamint; mama = apa.
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Am verificat cd niste mituri bororo, superficial etero-
gene, privind un erou numit Birimoddo, tin de un acelasi grup,
caracterizat prin schema urmaitoare: o conceptie lipsitd de ma-
surd despre raporturile familiale aduce cu sine disjunctia unor
elemente normal legate. Conjunctia se restabileste datoritd intro-
ducerii unui termen intermediar, a cdrui origine isi propune s-o
schiteze mitul: apa (intre cer si pamint), gatelile corporale (intre
naturd si culturd); riturile funerare (intre vii si morti); bolile
(intre viatd si moarte).

g) CODA

Ciutdtorul de pasiri nu se numeste Birimoddo; si nu
poartd nici porecla de Baitogogo. Dar:

1) numele lui are si el o conotatie esteticd, cuprinzind
cuvintul atugo care fnseamnd “impodobit, pictat”, pe cind sensul
numelui Birimoddo este “piele frumoasa”; i

2) se poartd ca un “sihastru” fiindca, prin incestul cu
mama, isi marturiseste dorinta de a rimine claustrat in lumea
feminina.

3) Ca si ceilalti eroi, cel din M; e cit pe aci sd piard
de pe urma unei spurcarii sopirlele putrezite care-l acopera.
Chiar si sub alte raporturi, aventurile lui pot apare ca niste
transformari ale aventurilor eroilor din M, si M;.

4) Intr-adevar, numai suprapunind M, si M, regisim
clasificarea triunghiulard a vegetalelor de care a fost vorba deja.
Episodul central din M, il asociazi pe erou cu plantelc lem-
noase (copacul jatoba); un episod initial si episodul final din M,
il asociazd pe erou cu plantele aeriene (liana care-i salveaza
viata), apoi cu plantele acvatice (cirora le dau nastere organele
interne ale tatdlui sdu inecat).

5) Trei eroi masculini definiti ca fii (M;, M;) sau ca
nepot (Ms) sint, in trei mituri distincte, victimele unei slabiri
asupra cdreia insistd textul. Or, cauzele acestei slabiri, diferite
pentru fiecare mit, sint totusi intr-un raport de transformare:
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M, (privatiune de hrana oferitd de o sord) —
M, (privatiune de mama, care oferea hrana) —
M; (absorbtic de antihrana [gaze] “oferiti” de o bunica)

6) La fel, M, si Ms reprezintd repleda sub forme inversate:

M, (incapacitate de a pastra hrana ingeratd) —
M; (incapacitate de a evacua hrana ingeratd)

7) M;, M, si Mg au in comun numai anumite trasituri
dintr-o arméituri pe care o putem reconstitui sincretic dupd cum
urmeazd: la inceput un incest, adicA o conjunctie abuziva; la
sfirsit, o disjunctie care se opereaza datoritd aparitiei unui ter-
men care joacd rolul de mediator intre cei doi poli. Totusi,
incestul pare sa lipseascd in Ms, si termenul mediator in M;:

Incest ..
Termen mediator .

Este oare chiar asa? Sa privim lucrurile mai de aproape.

Aparent absent din Ms, incestul figureazd aici in doud
feluri. Primul e direct, desi simbolic, deoarece e vorba de un
baiat care se incapatineaza si ramind claustrat in coliba matemna.
Incestul apare si in al doilea mod, real de data asta, dar indi-
rect. Consistd in purtarea bunicii, in care se exprimd o promis-
cuitate incestuoasd triplu inversatd: cu o bunica, si nu cu o
mama; pe cale posterioard, si nu anterioard; si imputabild unei
femei agresive si nu unui barbat agresiv. E atit de adevirat
incit, daca vom compara cele doud incesturi in opozitie diame-
trala: cel din M, care este “normal” si “orizontal”, intre colate-
rali apropiati (frate si sord), de initiativd masculina, si afara din
sat; si cel din Mg care este “vertical” intre rude mai indepartate
(bunica si nepot) si care se realizeazd, dupa cum am vazut, sub
o formd negativd si inversata - mai mult, e de initiativd femi-
nind si se desfisoard, nu numai in sat, ci chiar in coliba;
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noaptea, si nu ziua -, se verific, trecind de la M, la Ms, o
rasturnare radical? a singurei secvente care le € comuni: aceea
a celor patru tatd, enumerati in M, de la cel mai mare la cel
mai mic, si in Mg de la cel mai mic la cel mai mare2!.

Se va admite usor cd greseala eroului din M, aduce
dupéd sine o disjunctie: ca si se razbune, tatil il expediazd mai
intli in tara mortilor, si apoi il pardseste pe stinca - intre cer si
pamint - ; in sfirsit, eroul rimine multd vreme blocat in virf,
apoi despartit de ai sai.

Dar unde se afld termenul mediator?

Ne propunem si demonstrim cid M; (mitul de referintd)
face parte dintr-un grup de mituri care explici originea gatitului
alimentelor (desi acest motiv e aparent absent din el); ci
bucatiria e conceputd de gindirea indigend ca o mediere; in
fine, cd acest aspect rimine voalat in mitul bororo pentru ci
acesta se prezintd ca o inversiune, sau o rasturnare, a unor
mituri provenind de la populatii vecine, care vdd in operatiunile
culinare activititi mediatoare intre cer si pamint, intre viata si
moarte, intre naturd si societate.

Ca si demonstram aceste trei idei, vom incepe prin a
analiza mituri provenind de la diverse triburi din grupul lingvis-
tic gé. Aceste triburi ocupd o regiune vastd care se invecineaza
cu teritoriul bororo la nord si la est. Avem de altminteri oare-
cari motive si credem cd limba bororo ar putea fi o ramura
indepartatd a familiei gé.
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VARIATIUNI GE

(sase arii urmate de un recitativ)

Episodul cautitorului de pasari, care formeazid partea
centrald a mitului de referintd, se regiseste la gé in pozitie
initiala, in mitul de origine a focului, din care posedim versiuni
pentru toate triburile gé centrale si orientale care au putut fi
studiate pind in prezent.

Vom fincepe cu versiunile grupului septentrional, kayapo,
care ar putea sa fie acei kaiamodogué mentionati mai sus (cf.
Colb. 2, p. 125, n. 2), desi astizi se inclind spre identificarea
celor din urma cu chavanté (ER., vol. I, p. 702).

a) PRIMA VARIATIUNE
* M,. Kayapé-gorotiré: originea focului.

Observind o pereche de ara care-si facuserd cuib
in virful unei stinci abrupte, un indian il duce pe tinirul
sdu cumnat, numit Botoque, ca si-l ajute sd prindd puii.
fl pune si se suie pe o scara improvizati, dar, ajuns in
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dreptul cuibului, baiatul pretinde cd nu vede decit doud
oud. (Nu e clar dacd minte sau spune adevirul.)
Cumnatul i le cere; cazind, oudle se schimba in pietre
care-l ranesc la mina. Furios, ia scara si pleaci, fara a
intelege ci pasirile erau vrijite (oaianga) [?].

Botoque ramine prizonier timp de mai multe zile
in virful stincii. Slibeste; foamea si setea il obligd si-si
consume propriile excremente. in sfirsit, zireste un jaguar
pestrit, purtind un arc si sdgeti si vinat de tot felul. Ar
vrea si-1 cheme in ajutor, dar amuteste de frica.

Jaguarul vede umbra eroului pe pimint;
incearca zadarnic s-o prinda, ridica privirea, il descoase,
repard scara, il invitd pe Botoque si coboare. Speriat,
acesta soviie multd vreme; in fine se hotiriste, si
jaguarul prietenos ii propune si incalece pe spinarea lui,
si sd vind la el acasd pentru a se hrdni cu came fripta.
Dar tinarul nu cunoaste intelesul cuvintului “fript”,
fiindcd in vremea aceea, indienii nu cunosteau focul si
se hrdneau cu carne cruda.

La jaguar acasd, eroul vede un trunchi mare de
jatoba care arde; aldturi, gramezi de pietre cum fac azi
indienii ca sd-si construiascid cuptoarele (ki). Ia prima
masid cu carne gatita.

Dar sotiei jaguarului (care era o indiand) nu-i
place de tindr, pe care-l numeste me-on-kra-tum (“fiu
strdin, sau abandonat”); cu toate astea, jaguarul, care
n-are copii, se hotiraste si-l infieze. ]

"In fiecare zi, jaguarul pleaca la vinitoare,
lasindu-si fiul adoptiv cu sotia, care-i arati o aversiune
crescindd;, nu-i dd si minince decit carne veche si
uscatd si frunze. Cind baiatul se plinge, ea il zgirie pe
obraz, si sirmanul trebuie si-si caute scdparea in
padure.

Jaguarul isi cearta nevasta, dar degeaba. Intr-o
zi, 1i da lui Botoque un arc nou si sidgeti, il invatd sa
se serveascd de ele si-1 sfatuieste si le utilizeze impotri-
va masterei, daci e nevoie. Botoque o ucide pe aceasta
cu o siageati in piept. Inspaimintat, fuge, luind cu el
armele si o bucati de camne fripta.
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Ajunge noaptea in satul lui, gidseste culcusul
mamei pe pipdite, se face recunoscut nu fird grcutate
(fiindca era crezut mort), isi istoriseste povestea, imparte
camea. Indienii se hotiarisc sia obtina focul.

Cind ajung la locuinta jaguarului, nu e nimeni
acolo; si cum femeia a murit, vinatul ucis in ajun a
ramas crud. Indienii il frig, si iau cu ei focul. Pentru
prima datd au lumind noaptea in sat, pot si manince
carne gatitd si sd se Tncilzeasca la céldura vetrei.

Dar jaguarul, infuriat de nerecunostinta fiului
sdu adoptiv, care i-a furat “focul si secretul arcului si
sdgetilor”, va ramine plin de urd fata de toate fiintele,
si mai ales fatdi de neamul omenesc. Numai lucirea
focului a mai rimas sid ardd incid in pupilele lui.
Vineazd cu coltii si mininci camea cruda, fiindca a
jurat sd renunte la camea fripta (Banner I, p. 42-44).

b) A DOUA VARIATIUNE
* My. Kayapd-kubenkranken: originea focului

Odinioara, oamenii nu posedau focul. Cind
ucideau vinat, tdiau camea in fisii subtiri pe care le in-
tindeau pe pietre pentru ca si se usuce la soare. Se mai
hrianeau si cu putregai de lemn.

fntr-o zi, un barbat zir doi papagali ara luin-
du-si zborul din gaura unei stinci. Ca sa le jefuiasca
cuibul, 1l pune si se suie pe tindrul siu cumnat (fratele
sotiei) pe un trunchi de copac crestat in prealabil. Dar
in cuib nu existd decit pietre rotunde. O discutie care
degenereazd in ceartd se incheie ca in versiunea prece-
dentd. Se pare totusi cd aici, bdietelul, provocat de cum-
natul sdu, aruncd pietrele cu bund stiintd, si-l1 raneste.

Sotiei sale, care e nelinistitd, barbatul ii spune
cd biietelul s-a ratacit, si se preface ca-l1 cautd pentru
a-i insela banuielile. In vremea asta, mort de foame si
de sete, eroul ajunge si-si minince excrementele si sa-si
bea urina. A rdmas numai cu pielea pe oase, cind trece
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un jaguar purtind pe umeri un porc din specia caetetu;
fiara i zareste umbra si incearcid s-o prinda. De fiecare
data, eroul se da indarat si umbra dispare: “Jaguarul
privi in toate partile, apoi, acoperindu-si gura, ridica
fruntea si-1 zari pe om pe stinci” Incepe un dialog.

Se dau explicatii, se parlamenteaza ca in versi-
unea precedentd. Eroul inspaimintat nu consimte sa
caldreasca direct pe jaguar, dar acceptd sa se aseze pe
caetetu pe care-l poartd acesta in spinare. Ajung astfel
la sdlasul jaguarului, a cdrui sotiec se indeletniceste cu
torsul: “fl aduci pe fiul altuia”, ii reproseaza ea sotului.
Fara sa se tulbure, el o anuntd ca-l va lua pe baiat de
tovards, il va hrani si-1 va Tngrésa.

Dar sotia jaguarului nu vrea sa-i dea tinirului
‘came de tapir, lasindu-]l sd manince numai din cea de
cerb, si amenintindu-l cu ghearele de fiecare data. Sfa-
tuit de jaguar, bidiatul o ucide pe femeie cu arcul si
sagetile primite de la protectorul siu.

Duce cu sine “bunurile jaguarului”: fire de
bumbac tors, came, jaratec. fntors in sat, e recunoscut
de sora, apoi de mama sa.

E convocat la ngobé (casa barbatilor), unde-si
povesteste aventura. Indienii hotirdsc si se prefaca in
animale pentru a fura focul: tapirul va purta trunchiul,
pasdrea yao va stinge jarul cazut pe drum, cerbul va
cara camea, pecari firele de bumbac. Expeditia reuseste
si barbatii isi impart focul (Métraux 8, p. 8-10).

¢) A TREIA VARIATIUNE
. M9. Apinayé: originea focului.

fn crapatura unui perete de stinci, un barbat
zéreste un cuib de ara in care se afld doi pui. fsi aduce
tinarul cumnat, 1i porunceste si se catere pe un trunchi de
copac doborit si curitat, pe care l-a proptit de stincid. Dar
baiatul se sperie, fiindca pasarile-si apard cu strisnicie puii.
Furios, barbatul rastoarnd trunchiul de copac si pleaca.
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Eroul rdmine blocat in crapaturd timp de cinci
zile, suferind de foame si de sete. Nu indrazneste si se
miste, si pasarile, care zboard pe deasupra lui fara frica,
il acopera de géinat.

Se intimpld ca trece pe acolo un jaguar, vede
umbra, si incearca s-o prinda in zadar. Eroul scuipid pe
pimint ca sii afragd atentia, si se angajeazi un dialog.
Jaguarul cere cei doi pui de pasdre; eroul i-i arunca
unul dupa altul, iar jaguarul fi infulecd pe loc. Apoi pu-
ne la loc trunchiul de copac, il imbie pe baiat sa co-
boare, 1i promite cd nu-l va minca si-i va da apad ca
sa-si astimpere setea. Nu fard sovdiald, eroul se executa,
jaguarul il ia in spinare si-1 duce pind la un riu, unde
acesta se saturd de baut si adoarme. Jaguarul il trezeste
ciupindu-l, 1 curdtd de murdsria care-l acopera, si-l
anuntd ca vrea sa-l1 infieze, pentru ca n-are copii.

In casa jaguarului se vedea un trunchi mare de
jatoba culcat si arzind la un capat. In acele timpuri,
indienii nu cunosteau focul si mincau carnea cruda,
uscatd la soare. “Ce fumegéd acolo?” intreba flacdul. “E
focul”, raspunse jaguarul. “La noapte, o sa vezi, o sa te
incédlzeasca.“ Si-i dadu baiatului o bucata de carne
fripta. Acesta minca, apoi adormi. La miezul noptii se
trezi, mincd iarasi, si adormi din nou.

Dimineata, jaguarul pleaca la vindtoare si
baiatul se aseazd pe creanga unui copac pentru ca si-i
astepte intoarcerea. Dar cétre prinz i se facu foame si
se intoarse acasd, unde o rugd pe sotia jaguarului si-i
dea de mincare. “Ce-ai zis?” ricni ea aratindu-si coltii.
“Ia te uita!” Inspiimintat, eroul aleargi in intimpinarea
jaguarului, povestindu-i incidentul. Jaguarul fsi cearta
femeia, care fagdduieste si nu mai facd. Dar scena se
repetd a doua zi.

Ascultind sfaturile jaguarului (care i-a dat un
arc si sageti si l-a Tnvatat cum si le foloseasca, luind
drept tintd o termitierd), baiatul o ucide pe femeia agre-
siva. Tatal lui adoptiv il aproba, 1i daruieste provizii de
came fripta si-i explica in ce fel sa se intoarca in satul
lui coborind pe firul unui pirfu. fi spune totusi si aiba
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grija, In cazul cind va auzi chemdri. si raspundd numai
acelora ale stincii si ale copacului aroeira, raminind surd
la “blinda chemare a arborelui putred”.

Eroul se asteme la drum, raspunde la primele
doud chemari, si - uitind recomandarile jaguarului - si
la a treia. Din cauza aceasta, viata oamenilor e scurtata.
Daca baiatul ar fi raspuns numai la primele doua
chemari, oamenii ar fi trait tot atit de mult cit stinca si
cit aroeira.

Putin mai tirziu, baiatul audc o alta chemare si
raspunde. E Megalonkamduré, un cépcaun, care incearca
sa treaca drept tatal eroului, folosind deghizari diverse
(par lung, podoabe pentru urechi), dar fara succes. Dupa
ce in cele din urma eroul ii descopera identitatea,
capcaunul 1l invinge in lupta si-1 vira in cosul pe care-l
poarta in spinare.

Pe drum, cédpcaunul se opreste ca sa vineze
niste coati. Din fundul cosului, eroul il sfatuieste sa-si
curete poteca de buruieni fnainte de a-si continua dru-
mul. Astfel izbuteste sa fuga, liasind in locul lui un
bolovan.

fntors acasa, capciunul le fagiduieste copiilor o
bucatica aleasd, ceva si mai bun decit coati. Dar in fun-
dul cosului nu gasesc decit un bolovan.

fn vremea aceasta baiatul a ajuns din nou in
sat, unde-si povesteste aventurile. Toti indienii pornesc
la drum ca sa aduca focul, ajutati de trei animale:
pasarile jaho si jacu vor stinge jarul cazut, tapirul va
duce butucul urias... Jaguarul ii ‘primeste cu bunavointa:
“L-am infiat pe copilul tidu”, 1i spune el tatalui béiatu-
lui. Si le-a daruit focul oamenilor (Nim. 5, p. 154-158).

O alta versiune (My,) difera de aceasta in mai
multe privinte. Cei doi barbati sint respectiv socru si
ginere. Sotia jaguarului, care e o torcatoare experta (cf.
My), se aratd la inceput primitoare, si cind ameninta,
eroul o ucide din proprie initiativa, dezaprobat de jaguar
care nu crede ci nevasti-sa era rea. Cele trei chemiri
de care e vorba apoi sint aceea a jaguarului insusi,
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care-l va calduzi pe erou de departe pind in satul lui,
cea a pietrei si cea a lemnului putred; dar nu ni se
spune cum a reactionat eroul la ultimele doua. Cind
indienii se duc sa caute focul, jaguarul se aratd si mai
primitor decit in versiunea precedenta, fiindca le con-
voacd el insusi pe animalele care vor ajuta la transport.
fi refuzi pe caetetu si pe queixada, dar accepti ca
tapirii sa duca butucul, iar pasarile vor ciuguli jaratecul

cazut (C.E. de Oliveira, p. 75-80).

Varianta aceasta mentine deci relatia de aliantd si dife-
renta de virstd dintre barbati, care sint, dupd cum vom vedea
mai jos, proprietitile invariante ale grupului. Dar la prima
vedere, ea inverseaza in mod atit de surprinzator functia de
“donator de sotie” si pe aceea de “primitor”, incit la Tnceput am
fi tentati sa conchidem la o greseala lingvistica. Intr-adevir, tex-
tul a fost cules direct in portugheza de la un indian apinayé,
care, impreund cu trei tovardsi, venise la Belem pentru un
demers pe linga autoritati. De fiecare datd cind e posibilda com-
paratia cu textele culese aproximativ in aceeasi perioada de
Nimuendaji, dar la fata locului, constatim céd versiunile acestui
apinayé de la Belem, desi mai stufoase, contin mai putine infor-
matii (cf. mai departe, p.215). Se va nota totusi cd in My, sotia
jaguarului apare mai putin ostildi decit oriunde altundeva, iar
jaguarul se aratd incd si mai prietenos decit in Mgy, unde e deja
foarte amical: fdrd a-si considera nevasta vinovatd, nu e suparat
pe erou cd a ucis-o; manifestd o solicitudine deosebitd pentru a
le darui focul indienilor, si organizeazi el insusi transportul.

O datd observate acestea, anomalia semnalatd in para-
graful precedent se lamureste. La apinayé, ca si la celelalte
popoare matrilineare si matrilocale, tatal femeii nu este propriu-zis
un “donator”. Rolul acegta incumbd mai degraba fratilor tinerei
fete, care, in plus, nu atit isi “dau” sora viitorului ei sot, cit il
“jau” pe acesta, obligindu-l simultan la casitorie si la resedinta
matrilocala (Nim. 5, p. 80). in conditiile acestea, raportul socru-
ginere apare mai putin, in Mg,, ca un raport de aliantd inversat,
cit mai degraba ca un raport de alianta destins, fiindca e oarecum
situat la gradul al doilea. Aspectul acesta reiese bine dintr-o com-
paratic a lui Mgy, cu mitul de referintd, unde filiatia matrilineara

si resedinta matrilocala sint de asemenea factori pertinenti:
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Am avea deci in My, o varianta in care toate relatiile
familiale, ca si atitudinile moral€ corespunzitoare, sint deopo-
triva slabite. Din toate punctele de vedere, aceasta va fi versi-
unea cea mai slabd de care dispunem.

dy A PATRA VARIATIUNE
* M. Timbira orentali: originea focului.

Odinioara, oamenii nu cunosteau focul, si-si
incalzeau carmea expunind-o la soare pe o piatra lata, ca
sd nu fie chiar de tot cruda.

Pe vremea aceea, s-a intimplat cd un barbat l-a
dus cu el pe tindrul lui cumnat ca sid caute pui de ara pe
stinci. Puii se apard si baiatul nu indrdzneste sd-i apuce.

Furios, barbatul trinteste scara si pleaca. Eroul
ramine blocat, suferind de sete, acoperit de gainat, “ast-
fel incit s-a umplut de viermi; iar puilor de pasire nu
le-a mai fost frica de el.”

Urmarea e la fel ca in versiunea apinayé. Se
explicd totusi ca sotia jaguarului e insircinatd si cd nu
poate suferi nici cel mai mic zgom~t; de aceea se infurie
cind croul mestecd zgomotr. camea friptd pe care i-o da
tatdl siu adoptiv. Dar degeaba, carnea este prea crocanta

_si, nu poate sa nu facd zgomot. Cu armele primite de la
jaguar, o rdneste pe sotia acestuia.in labd si fuge. fngre-
unatd de sarcini, aceasta renunti si-l mai urmaireasca.

Eroul ii poVﬁiesle ayentura tatalui sau, care-si
cheami tovardsii. Sint asezafi alergitori din loc in loc
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pind la casa jaguarului, si incepe o cursi de stafeta:
busteanul aprins trece din mind in mind si ajunge pinid
in sat. In zadar fi implora sotia jaguarului si-i lase ma-
car un taciune: broasca riioasa scuipa pe tot jarul ramas
si-] stinge (Nim. 8, p. 243).

e) A CINCEA VARIATIUNE

* M,,. Timbira orientali (grupul krahé):
originea focului.

Cei doi eroi civilizatori Pud si Pudleré traiau
odinioara impreuna cu oamenii si-i ldsau sa foloseasca
focul. Dar cind au plecat, au luat focul cu ei, iar oame-
nii au ajuns s manince came cruda, uscatd la soare, si
“pau puba”.

fn acea vreme a avut loc expeditia cumnatilor.
Cel mai tindr, parasit pe un perete stincos, plinge prin-
tre pasarile miniate: “Dupa doua zile, pasarile se
obisnuird cu el. Ara i se gainata pe cap, unde misunau
viermii. {i era foame...”

Urmarea e conforma cu celelalte versiuni. Sotia
jaguarului e insdrcinata si isi ingaduie sa-1 sperie pe
baiat, amenintindu-l ca-l1 maninca. Jaguarul ii dezvaluie
baiatului taina arcului si sagetilor, iar acesta, urmindu-i
sfatul, ii raneste sotia in laba, apoi fuge. Indienii, aflind
de toate acestea, organizeaza o alergare de stafetd pentru
a intra in posesia focului: “Daca n-ar fi fost jaguarul, ar
minca si azi came cruda.” (Schulz, p. 72-74.)

fntr-un alt context, un mit krahd, relativ la vizita unui
alt erou uman la jaguar, contine remarca urmitoare, care leaga
direct motivul focului de cel al sarcinii: “Sotia jaguarului era
foarte insdrcinata (sic), in ajunul nasterii. Totul era pregitit pen-
tru nastere, si mai ales un foc bun care ardea, pentru ca
jaguarul e stiapinul focului” (Pompeu Sobrinho, p. 196.)



H A SASEA VARIATIUNE

* M,,. Sherenté: originea focului.

fntr-o zi, un barbat a hotarit sa-1 duca pe
tinarul sau cumnat in padure, ca si prinda niste papa-
gali ara din scorbura unui copac. il puse si se suie pe
o prdjind, dar, ajuns in dreptul cuibului, baiatul minti,
pretinzind cd in cuib nu sint decit oud. Fatd de insis-
tentele barbatului ramas jos, eroul lua o piatrd alba pe
care o tinea in gura si o arunca. Cazind, piatra se
schimba in ou si se strivi de pamint. Nemultumit,
tovarasul sdu il pardsi pe erou in virful copacului, unde
ramase blocat timp de cinci zile.

Trece un jaguar, care-l zareste pe baiatul
cocotat sus, 11 intreabd ce-a patit, 1i cere prizonierului
sd-i dea sd manincc cei doi pui de pasiare (care erau
intr-adevar in cuib), il pofteste si sard jos si, racnind, il
prinde cu labele. Baiatul se sperie, dar jaguarul nu-i
face nici un rau.

Jaguarul il poarta in spinare pind la un piriu.
Desi bdiatul e insetat, nu are voie sa bea, fiindca,
explica jaguarul, apa este a vulturilor urubd. La fel se
intimpla la piriul urmaétor, a cdrui apa este a “pasirele-
lor”. Ajuns la un al treilea piriu, eroul bea cu atita
lacomie incit il seacd, fard si-i mai lase nici o picatura
crocodilului, stapinul apei, in ciuda rugamintilor acestuia.

Eroul e prost primit de femeia jaguarului, care-i
reproseaza sotului ei ca i-a adus “copilul asta slab si
urit”. fi porunceste baiatului s-o caute de paduchi, si,
cind il tine intre labe, scoate un riget ca sa-1 sperie. El
se plinge jaguarului, care-i daruieste un arc, sageti, po-
doabe, il aprovizioneazd cu carne friptd si-l1 trimite
inapoi in sat, dupa ce l-a sfétuit ca, dacid sotia lui il
urmareste, si ocheasca in carotida. Totul se intimpla asa
cum a prevazut el, si sotia lui e ucisa.

Putin mai tirziu, baiatul aude zgomot. Sint cei
doi frati ai lui, care-] recunosc si care aleargd s-o
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anunte pe mama; la inceput ea nu crede ca i s-a intors
copilul, pe carel credea mort. Dar acesta nu vrea sa se
intoarcd imediat si se ascunde. Se aratd cu ocazia cere-
moniei funerare aikman.

Toti se minuneazd vazind carnea friptd pe
care-o aduce. “Cum a fost gitita?” - “La soare”,
raspunde cu ncipitinare bdiatul, care in cele din urma
i va dezvilui adevarul unchiului sau.

Se pregiteste o expeditie ca sa i se fure focul
jaguarului. Trunchiul incandescent este adus de pasari
bune alergitoare: mutum si gidinusa de apd, pe cind in
urma lor, jacu ciuguleste jiratecul cdzut (Nim. 7, p.
181-182).

2 RECITATIV

1. Ca si bororo, indienii kayapd, apinayé si timbira sint
matrilocali. Sherenté sint patrilocali si patrilineari. In celelalte
grupuri gé, principiul de filiatie nu e clar, iar autorii l-au inter-
pretat in diferite chipuri.

Pind la un punct, aceste aspecte ale structurii sociale se
reflecti in mit. Eroul bororo din M, se lasa recunoscut la
inceput de bunica lui si de fratior; cel din cele doud versiuni
kayapé (M;, My), numai de mama lui, sau de mama intfi si apoi
de sord; nu existd indicatii comparabile in versiunile apinayé
(M,) si krahé (M,)); in versiunea timbira (M,y), se lasid recunos-
cut de tatd; si in versiunea sherenté (M,,), de frati.
Corespondenta nu reflectd deci decit partial o opozitie intre rude
materne si paterne; dar contrastul dintre cele doua tipuri de struc-
tura sociala este net marcat, mai ales intre bororo si sherenté.

2. Eroul din M; se numeste Botoque. Termenul desem-
neaza discurile de ceramicd, de lemn sau de scoicd pe care ma-
joritatea indienilor gé le poartd prinse in lobii urechilor, si
citeodatad si intr-o gaurd practicatd in buza inferioara.

3. Cuptorul de pietre ki, mentionat in M,, trimite la o
tehnicd culinara proprie indienilor g€ si necunoscutd de vecinii
lor bororo, ca si de triburile de limba tupi.
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Locul ei in mituri va fi studiat separat.
4. Animalele serviabile figureaza in mai multe versiuni:

My M, Mo My,
tapir tapir mutum
pasdre yao jaho
jacu jacu
cervideu
porc

broasca riioasd
gdinusd de apa

Rostul lor este de:

a) a duce busteanul: tapir (Mg, My);

mutum s§i gainusa de apa (M;,);

b) a duce camea: cerb (My);

¢) a duce firele de bumbac: porc (Mg);

d) a ciuguli jaratecul cdzut: yao, jaho (Mg, My);
jacu (Mg, M;,);

e) a stinge jarul ramas: broasca riioasa (M,,).

Yao, jaho: un tinamid, Grypturus sp.; jacu: alt galinaceu
(cracid - are gusa rosie pentru cd a inghitit jarul); mutum: Crax
sp. Porcul pecari, adesea deosebit de caetetu in miturile noastre,
e fard indoiala pecari cu buze albe (numit si queixada):
Dicotyles labiatus, Tayassu pecari. Caetetu ar fi deci pecari cu
zgarda: Dicotyles torquatus, Tayassu tajacu. Cea de a doua spe-
cie e mai' mica, solitara sau slab gregard; prima traieste in tur-
me (cf. mai jos, p. 129 sq.).

5. Arborele aroeira: Mg nu precizeaza aici dacd e vorba
de aroeira alb (Lythraea sp.), de aroeira moale (falsul arbore de
piper, Schinus molle), sau de aroeira rosu (Schinus terebinthi-
folius). Contextul sugereaza ca e vorba de o esentd tare.

6. Megalonkamduré (My). Nimuendaji (5, p. 156) da
etimologia: me-galon “imagine, umbrd, fantoma, romb pentru
produs zgomote”. Se va compara in M;, numele umbrei eroului,
pe care jaguarul incearcd zadarnic s-o prindid: mepa/garon
“umbra, duh, aparitie infricosatoare” (Schultz, p. 72, n. 59; cf.
Pompeu Sobrinho: megahon “duh, suflet, geniu”, p. 195-196), si
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termenul kayapé men karon: “Dupa moarte omul devine men
karon... fantoma dusmanoasa si persecutoare, de suparare ca si-a
pierdut viata, si din gelozie pentru cei care au ramas printre
vii.” (Banner 2, p. 36, cf. si p. 38-40 si Lukesch 2, me-karon,
“suflet omenesc, fantoma”.)

7. Episodul vinatorii de coati (Nasua socialis) din Mg
are o raspindire foarte vasti. il regasim pini in America de
Nord, unde ratonii fi fnlocuiesc pe coati. Mai aproape de aria
considerata aici, episodul existd sub o forma foarte putin modifi-
catd la guarani-mbya din Paraguay:

* M,;. Guarani-mbya: cipcdunul Charia.

Capcdaunul Charia a gasit citiva coati si a ucis
unul. Eroul Kuaray (Soarele) se sui intr-un copac si
Charia trase cu o sigeata in el. Soarele se prefacu mort
si defecd. Charia culese excrementele, le inveli in frunze
de crin si le puse in cosul din spinare, impreund cu ca-
davrul, sub coati. Apoi se duse la pescuit, lasindu-si
cosul pe mal. Soarecle profiti de ocazie ca sa fuga,
dupa ce puse un bolovan la fundul cosului.

Charia soseste la cabana, fetele privesc in cos:
“Uite-] pe Niakanrachichan! Uite si excrementele lui!”
Fetele scot coati: “Uite coati... iar asta... e un bolo-
van!” Nu mai era decit un bolovan sub coati (Cadogan,
p. 80-81; alta versiune in Borba, p. 67-68).

8. Alergarea de stafeta (Mg, M;;). E o institutie gé
binecunoscutd de altminteri. Alergatorii transportad efectiv niste
“butuci™ trunchiuri de lemn tdiate si vopsite. La krahd, aceste
alergari aveau loc dupd vinatorile colective. fn alte triburi, au
un caracter cind ceremonial, cind recreativ. Uneori “cursele la
copac” erau urmate de alergiri de stafete, alteori ele finsele
aveau acest caracter. Nici o indicatie anume nu le leagd de mi-
turile noastre.

9. “Pau puba” (M;,). Schultz comenteazd: “in krah,
pi(n)yapok; informatorul spune ca e mult in padure, dar ca as-
tizi nu se mai manincd ! A fost imposibil sa aflu despre ce e
vorba” (l.c., p.72, n. 56). in sherenté, Nimuendaji da: puba
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“pasta de manioc fermentata” (6, p. 39)22. Cf. kayapé: bero “a
puba, a mandioca amolecida na agua” (Banner 2, p.49). La
tenetehara, puba desemneaza consistenta moale si pastoasa a
maniocului pus la inmuiat (verbul pubar) pina la descompunere
(Wagley-Galvao, p. 39). Cuvintul este portughez: “Puba se spune
despre maniocul inmuiat si fermentat, dupa ce a fost ingropat in
noroi timp de mai multe zile” (Valdez, art. “puba”). Vom gasi
mai departe (p. 214 sq.) si ale motive ca sia admitem ca, la fel
ca in Mg, e vorba aici de lemn putrezit (pau: “lemn”).

10. Satul sherenté e impartit in doua jumatati patrilin-
eare, patrilocale si exogamice, fiecare cuprinzind trei clanuri
plus un clan “strdin”, adica in total 8 clanuri, ale céaror colibe
sint asezate in forma de potcoava deschisi spre vest. Jumaitatea
de nord se numeste Sdakran, jumatatea de sud Shiptato. Prima e
asociatd cu luna, cea de a doua cu soarele.

fn mitul nostru (M;,), cumnatul cel rau este Sdakran,
victima lui shiptato, asa cum reiese dintr-o glosa a lui
Nimuendaju:

Cind a trebuit sa fie furat butucul aprins al
jaguarului, mutum-ul si gainusa de apa l-au apucat cele
dintii. Mutum-ul, al carui mot a ramas de atunci incretit
din cauza cildurii, apartinea clanului [shiptato] care a
primit apoi numele de kuzé “foc”, si ai carui membri
au citeodatd din aceastd cauza parul buclat si brun-
roscat. Membrii clanurilor kuzé si krenprehi [clan
sdakran asezat fati-n fatd cu kuzé, la extremitatea de
rasarit a cercului satului, de o parte si de alta a axei ce
separd jumatatile] erau singurii fabricanti oficiali ai
majoritatii podoabelor distinctive destinate celorlalte cla-
nuri din jumatitile lor respective... Krenprehi impodo-
beau toate obiectele facute de ei cu pene caudale de ara
rosu... si in schimb primeau de la kuzé, care locuiau in
fata lor, gateli din blana de jaguar.” (Nim. 6, p. 21-22)

E deci firesc ca in mit sdakranul si caute ara, iar ship-
tato sa fie infiat de jaguar. Pe de alta parte, vom apropia de
aceastd glosd “ormamentald” numele eroului kayapé din M;, ca
si miturile bororo analizate in capitolul precedent, care evoca si



108

cle, cum am vézut, originea gatelilor proprii fiecirui clan, si
care pun in scend eroi ale cidror nume fnseamnd ‘“vopsit” sau
“piele frumoasa”.

Sarbatoarea funerara aikman (M,,) era destinata sa cin-
steascd memoria unor membri eminenti ai tribului la putin timp
dupé inhumare. Toate satele erau invitate, si in timpul sirbatorii,
tabara fiecaruia reproducea aranjamentul clanurilor si jumatatilor
(Nim. 6, p. 100-102).

in ansambly, cele 6 versiuni pe care le-am rezumat
seamdnd pind la a se confunda. Astfel, se va nota relatia inv'qri-
antd (cu exceptia cazului deja discutat din M,,) dintre’ cei doi
oameni: sot de sord si frate de sotie respectiv, cel dintii mai in
virsti, cel de-al doilea mai tinar. Totusi, se -observa diferente
referitoare la aménunte, dar care nu mai putin sint semnificative.

1. La originea certei se afld cind timiditatea eroului,
care nu indrazneste si punid mina pe pui (Mg, 19, 1), cind rau-
tatea lui: isi inseald cu buna stiintd cumnatul (M;,). Sub acest
raport, M; si M ocupia o pozitie intermediard, poate numai da-
toritd impreciziei textului.

2. Dupa variante, spurcarea eroului e slabd sau tare:
acoperit de dejectiile pasarilor in Mg, Mo, M,; silit sa-si
manince propriile dejectii in M, si Mg.

3. Atentia jaguarului e atrasi spontan in M, M; Mg,
M;, (7); provocata in Mg, Mo, M,.

4. Jaguarul urca.pind la prizonier in Mg, il intimpina
jos in celelalte versiuni. In schimb, jaguarul nu primeste nici un
premiu in M,, Mg; in toate celelalte texte, cere si obtine puii
de pasire.

5. Sotia jaguarului e ucisa in M;, Mg, M,, Mga, M;,;
riniti numai in M, si M,,.

6. Jaguarul se arati binevoitor fati de oameni in M, si

Mga; rauvoitor in M. in celelalte texte indicatiile lipsesc.
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Daca distingem, in fiecare caz, o atitudine tare (+) si
una slaba (-), obtinem tabelul urmaitor:

M; M8 Mg, My Mjy My; M,

Purtarea erouluj + + - - - (> +
Spurcarea eroului + o+ - - - -0
Atentia jaguarului + + + — - — 0
Demersul jaguarului -+ - - - - _
Dezinteresul jaguarului + o+ - = - - _
Soarta sotiei + + o+ o+ - -+
Antagonismul jaguar/oameni + 0 - - 0 0 O

Cu conventiile care preced, versiunile kayapd apar deci
ca niste versiuni in acelasi timp coerente si relativ puternice, iar
versiunile apinayé si timbira-krahé apar coerente si relativ slabe.
Versiunea sherenté apare din acest punct de vedere ca inzestratd
cu o coerentd internd mai micid: ea e mai tare decit toate cele-
lalte sub anumite raporturi (atitudinea rauticioasd a eroului fatd
de ai sdi, subliniatd de doud ori: isi inseald cumnatul, apoi pe
siteni; in plus, disparitia sa echivaleazd cu o moarte, si produce
singerarea mortali a sotiei jaguarului cu o sigeatd infipta in
carotidd); dar din alte puncte de vedere, ea se apropie mai mult
de versiunile slabe. Se remarca in sfirsit o inversiune uimitoare:
in M,, ouile se transformd in pietre; in M,,, o piatrd se trans-
formd in ou. Structura mitului sherenté (M,,) contrasteaza deci
cu cea a celorlalte versiuni, lucru care se explicd poate partial
prin structura sociald a indienilor sherenté, care dupid cum am
vazut se opune net celei a celorlalti gé. Vom reveni mai
departe.

fn plus fati de aceste elemente comune, la care variazi
numai modurile de realizare, citeva mituri contin motive particu-
lare care la prima vedere nu par a se mai regisi in celelalte
versiuni. Acestea sint:

1. Episodul cu caetetu; eroul nu consimte si-1 Incalece
pe jaguar decit prin intermediul acestuia (My).
2. Originea vietii scurte si pitania cu cdpciunul (My).
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3. Sarcina sotiei jaguarului (M;,, M;;) si faptul ci nu
suportd zgomotele (M,).
4. Furtul apei crocodilului (M;,).

5. Capcana despaducheatului, care o fnlocuieste pe aceea
a hranei (M,,).

Remarcd. - Punctele 3 si S5 sint legate intre ele.
intr-adevar, variatiile de atitudine ale sotiei jaguarului formeazi
un sistem, care poate fi schematizat provizoriu dupid cum
urmeaza:

sotia jaguarului

|
! I
hréniltoare nehrinitoare (M, ;)

|
hrand buna hranad proasta. (M7, My),
| sau refuz de hrani (Mg, M)

| |
) intolerantd la zgomot (M,,)

conducind la refuz de hrana.

Semnificatia celorlalte particularititi nu se va lamuri
decit progresiv. Fiecare implica, intr-adevir, cid mitul care o cu-
prinde apartine, sub acest raport, de unul sau mai multe alte
grupuri de transformiri, al ciror sistem total - si pluridimensio-
nal - trebuie sd fie reconstituit mai ntfi.



PARTEA A DOUA

I. SONATA BUNELOR MANIERE

II. SCURTA SIMFONIE



I. Sonata bunelor maniere
a) Profesiunea de indiferenta
b) Rondoul caetetului
c) Politetea puerila
d) Risul stapinit

II. Scurtd simfonie
Miscarea intii: gé
Miscarea a doua: bororo
Miscarea a treia: tupi



SONATA BUNELOR MANIERE

2) PROFESIUNEA DE INDIFERENTA

Miturile bororo ne-au parut a manifesta o indiferenta
ciudatd fatda de incest: personajul incestuos face figuri de victi-
ma, pe cind ofensatul e pedepsit pentru cd s-a rdzbunat, sau
pentru céd s-a hotarit sd se razbune.

O indiferentd comparabila se regaseste in miturile gé:
aceea a jaguarului fatd de sotia lui. Pentru el nimic nu pare sa
fie important, decit siguranta fiului sdu adoptiv (nepotului fin
M,(); 1i ia partea Tmpotriva scorpiei, il incurajeaza si-i reziste
si-i oferd si mijloacele. Si cind in cele din urmé eroul se hota-
raste s-o ucida, el urmeaza pur si simplu sfatul jaguarului, care
primeste vestea vaduviei sale cu multa filozofie: “N-are nici o
importanta!”, ii raspunde el asasinului tulburat.

Putem nota o remarcabild simetrie intre aceste conduite
indiferente:

1° in ambele cazuri, cel in cauzi este un sot. Totusi,
sotii bororo (tatal cautatorului de pasari si Baitogogo) nu sint
indiferenti, chiar dimpotrivd; si sint pedepsiti pentru cd nu sint.
Asta in timp ce sotii gé (jaguarii) sint cu adevarat indiferenti, si
mitul le trece aceasta atitudine la activ.

2° fntr-un caz, in consecinta, sotii sint obiect de indiferenta:
ei patimesc de pe urma indiferentei pe care mitul o aratd fata de
un act pe care ei sint singuri care-l considerd criminal; in celalalt
caz sint subiect de indiferentd. S-ar putea spune ci, trecind de la
bororo la gé, relatia intre “figura” si “fond” este, ca si spunem asa, ‘
inversata: fondul (contextul mitic) exprimé la bororo acea indiferenta
pe care o exprimad o figurd (aceea a jaguarului) la gé.
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3° Non-indiferenta sotilor bororo se manifesta cu ocazia
unui incest. Indiferenta sotilor gé se manifestd cu ocazia unui
act care, raminind o lipsi de masura, este contrariul unui incest:
uciderea unei mame de catre “fiul” ei.

4° In miturile bororo, raporturile familiale (aici perti-
nente) sint intemeiate pe rudenia adeviratdi si pe filiatie; in
miturile gé, sint fondate pe rudenia adoptivd si pe alianta.

Motivele acestei indiferente vor apare mai clar, daca
vom fincepe prin a prezenta un mit al indienilor ofaié-chavanté
din sudul podisului Mato-Grosso. Clasificati odinioara in familia
lingvistica gé, indienii ofai€ constituie actualmente o familie
independenta.

* M,,. Ofaié: sotia jaguarului.

Femeile se dusesera sa adune lemne din zona
defrisatd prin incendiere. Una din ele, inci adolescents,
a zarit un hoit de queixada pe care-l lasase acolo un
jaguar. “Tare mi-ar place, exclamd ea, sa fiu fiica
jaguarului ! As avea came pe siturate !” - “Nimic mai
usor”, rdspunse jaguarul aparut pe nesimtite. “Vino cu
mine. N-o sé-ti fac nici un rau.”

Tinara a foslt cautata in zadar, s-a crezut pind
la urmd ci o mincase jaguarul.

Dar intr-o zi ea se reintoarse; fu recunoscutd
intli de surioara ei, apoi de parinti. Povesti ca sotul ei
jaguarul o tinea in belsug, si ca ar fi Incintat sa-i
aprovizioneze si pe indieni. “Ce vinat prefera ei ?7”
“Orice " - “Ba da, jaguarul vrea sa stie " - “Paj,
tapirul.” - “Ne-am inteles, zise femeia, dar aveti grija ca
stilpii colibei sd fie zdraveni: jaguarul va pune camea
pe acoperis.”

Si a doua zi, tatdl constatd cd acoperisul
cabanei e plin de came bine (ripta. Toti se ospiteaza.
Doua zile mai tirziu, provizia ¢ reinnoita.

Dupd o vreme, jaguarul, obosind sa care atita
carne, isi trimite nevasta cu oferta de a se muta in sat.
Fic ! zice tatal. (fi era frici de jaguar, dar ii plicea
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carnea.) De altfel, femeia 1i lamureste ca jaguarul nu
vrea sd-si aseze coliba prea aproape de aceea a socrilor;
se va instala putin mai incolo, ca si nu fie vazut.

Femeia plecd; incepea sd stie si ea sad vineze,
la fel ca jaguarul. A doua zi dimineata, coliba indienilor
era acoperiti de came: caetetu, queixada, tati, paca,
erau de toate.

Si jaguarul veni sa locuiascad aldturi de indieni.
Cumnatul siu se imprieteneste cu noua familie, care-l
aprovizioneaza cu vinat fin: jaho, mutum, inhambu,
macuco. Dar bunica e cam nemultumita: tinira femeie
se transformd incet-incet in fiard. Are trupul patat cu
negru, ii cresc gheare la miini si la picioare; numai fata
ramine omeneascd, in ciuda coltilor care incep si se
lungeasca. De acea, batrina face o vraja si-si ucide
nepoata.

Tatal nu e prea afectat, dar familia intreaga se
teme de jaguar. Cumnatul se duce la el: i-a murit ne-
vasta; nu vrea sd se riazbune ? Va primi oare o sord a
moartei in locul ei ? - “Ba nu, rdspunde jaguarul, nici
vorba. O sa plec. Nu va port pica. Poate ca, peste
multd vreme, va veti mai aduce aminte de mine...”

Si jaguarul plecd in fugd, supdrat de omor, si
imprastiind groaza in jur cu régetele sale; dar acestea
veneau intotdeauna de departe (Ribeiro 2, p. 129-131).

Desi mitul pune accentul pe cammea deja friptd, si nu pe
focul de bucitarie, este evident foarte aproape de miturile gé, si
dezvoltd aceeasi tema: satisfactiile culinare provin de la jaguar,
dar pentru ca oamenii si se poatid bucura de ele fira riscuri,
trebuia ca sotia jaguarului sd fie eliminatd, exigenta in fata
careia, in ambele cazuri, jaguarul se inclind cu bunavointa si cu
o indiferenta proclamata.

Desigur ca mitul ofai€ s-ar putea intitula “jaguarul acasa
la oameni” si nu, ca miturile gé, “omul acasd la jaguari”. Cu
toatd acestd inversiune, si ofaié si gé sint la fel de expliciti:
sotia jaguarului este o fiintdi umand (cf. M, “sotia jaguarului,
care era o indiana...”), si totusi, oamenii au mai multe motive
sd fie Tnspaimintati de ea decit de fiard. E sotia jaguarului, dar
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acesta nu prea tine la ea. Ea e o fiintd omeneasca, dar oamenii
o ucid pe ea, si nu pe el.

Datoritd transformdrii pe care o ilustreaza mitul ofai€,
putem rezolva aceastd aparentd contradictie, retinind numai pro-
prietatile care rimin invariante la nivelul grupului.

Jaguarul si omul sint termeni polari, a caror opozitie
este dublu formulatd in limbajul obisnuit: unul manincd crud,
celdlalt gatit; si mai ales, jaguarul il méninci pe om, dar omul
nu-l ménincd pe jaguar. Contrastul nu e numai absolut: el
implica faptul cad intre cei doi termeni existi un raport fondat
pe o reciprocitate nula.

Pentru ca toate cele ce poseda astizi omul (iar jaguarul
nu le mai posedd) si poatd sid-i fi venit de la jaguar (care le
poseda odinioara, atunci cind omul era lipsit de toate), trebuie
deci si apard intre ei posibilitatea unei relatii: acesta e rolul
femeii (umane) a jaguarului.

Dar, odata transferul indeplinit, prin intermediul femeii:

a) Femeia devine inutili, de vreme ce si-a indeplinit
rolul de conditie prealabild; singurul pe care-l juca.

b) Supravietuirea ei ar fi contradictorie cu situatia fun-
damentald care se defineste prin reciprocitate nula.

Trebuie deci ca nevasta jaguarului sd fie suprimata.

b) RONDOUL CAETETULUI

Demonstratia care precede ne va ajuta si rezolvim in
acelasi spirit o altdi problemd: aceea pe care o pune rolul de
intermediar de caldrie, atribuit caetetului in Mjg. Trupul acestui
animal, probabil ucis la vinitoare de jaguar, ofera cumva terenul
pe care se opereazi apropierea omului si a fiarei. Intr-un con-
text putin diferit, versiunea ofaié 1i atribuie acelasi rol unei
queixada (cf. mai sus, p. 114), al carei hoit, dorit de eroina u-
mani, o “apropie” pe aceasta de jaguar. In sfirsit, un mit tuku-
na (Ms;), despre care vom vorbi mai departe, face din caetetu
(pécari cu zgardi) primul vinat oferit de jaguar barbatului pe
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care fiicele lui vor sa-1 ia de barbat (Nim. 13, p. 150). Fie un
grup cu trei transformari:

Jaguari Termen mediu Oameni
Ofaié (M,,) mascul queixada femeie prietenoasa
Tukuna (Ms;) femeld, prietenoasi caetetu barbat
Kayapé (Mg)  (femeld, dusmidnoasd)  caetetu birbat

fn ambele mituri, queixada, singur sau nsotit de caetetu,
apare la sfirsit in loc si apari la inceput. in M,, queixada,
(= pecari) are ca funclie si aduca in sat firele de bumbac,
despre care se poate presupune cd sint lucrate de sotia jaguari-
lui in cadrul diviziunii sexuale a muncii, asa cum confirma de
altminteri Mg‘| Medierea lui o dubleaza deci pe aceea indepli-
nitd de caetetu la 1nceputul aceluiasi mit. fn M,,, o pereche -de
caetetu si alta de queixada sint recuzati de jaguar in calitate de
purtatori de foc. Mentiunea aceasta, al cirei singur scop este
excluderea, e cu atit mai remarcabili, cu cit se afli intr-o vari-
antd n care, dupd cum am subliniat (p. 99-100), sotia jaguarului
este net mai putin ostila, iar sotul ei si mai prietenos, decit in
celelalte mituri ale grupului. Recursul a un termen mediator ar
fi deci superflua.

Pentru a justifica acest rol al caetetului, nu e de ajuns
sd spunem ca el slujeste de hrana deopotrivd jaguarilor si oame-
nilor, pentru cd aceastd conditie e satisficutdi de mai multe
specii de vinat. Alte mituri ne pun pe calea unei solutii.

e M,s. Tenetehara: originea porcilor silbatici.

Tupan (eroul cultural) calitorea insotit de finul
lui. Ajunsera intr-un sat ai carui locuitori erau 7nruditi
cu baietelul, si Tupan li-]1 incredintd lor. Dar ei se pur-
tard foarte prost cu copilul, care i se plinse lui Tupan
la intoarcerea acestuia.

Furios, Tupan fi porunci finului siu si culeagi
pene si si le. ingraimideasca in jurul satului. Cind se
adunara destule, Ic dadu foc. incercui;i de (flacari,
locuitorii alergau incoace si incolo, fard a putea scapa.
fncct-incet, strigiatul lor devenea un guitat, pentru ci se
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prefacurd toti in pecari si Tn alti porci salbatici, iar cei
care reusira si fugd in pidure devenird strimosii por-
cilor silbatici de astizi. Pe finul siu Marana ywa,
Tupan 1l facu Stiapinul porcilor (Wagley-Galvao, p. 134).

e M,s. Mundurucii: originea porcilor silbatici.

Era in anotimpul secetos si toatd lumea vina in
padure. Demiurgul Karusakaibé se instalase, impreuna cu
fiul siu Korumtau, intr-un adipost ceva mai departe de
tabdra principald. Pe vremea aceea, nu se cunostea alt
vinat cu par decit caetetu, si deci oamenii vinau numai
acest animal, cu exceptia lui Karusakaibé care vina
pasirea inhambu2?3. Si in fiecare zi isi trimitea fiul in
tabiara surorilor lui [“la vecini”, Coudreau)], ca si
schimbe pdsirile inhambu pe caetetu ucisi de sotii lor.
Nemultumite de acest procedeu, matusile baiatului se
supdra in cele din urma si-l fac de rusine [aruncindu-i
numai penele si pieile; Tocantins, p. 86 si Coudreau;
Kruse 3]. El se intoarce plingind si-i povesteste tatilui
ce-a patit.

Karusakaibé 1i porunceste fiului sd fncer-
cuiascd tabira cu un zid de pene care formeazd o
boltd pe deasupra [in timpul operatiunii, bdiatul se
preface succesiv in pasdre si in broascd rfioasd, Kruse
3]. Apoi Karusakaibé sufld in interior nori de fum de
tutun. Locuitorii sint ametiti, si cind demiurgul le
striga: “Mincati-va hrana!”, ei cred ca li se porunceste
sd copuleze: “de aceea incepurd sa facd dragoste
scotind icniturile obisnuite”. Se transforma toti in
porci sdlbatici. Frunzele cu care-si astupa nirile, pen-
tru a se apira de fum, devin rituri; iar trupul lor se
acoperd cu parul pe care li-1 aruncd dinafara
Karusakaibé, par luat de la furnicar.

Ceilalti indieni, care rdmaseserd in satul perma-
nent, nu stiau nimic despre soarta tovardsilor lor. in
fiecare zi, Karusakaibé se ducea in taind la grajdul de
pene [“muntele de porci”, Kruse 3], si momea un sin-
gur porc prin usa intredeschisd, punind in fata acesteia
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un pic de hrana 1 ucidea cu sigeata, nchidea usa la
loc si se intorcea in sat cu vinatul.

in lipsa eroului, Daiiru (inselatorul) i smulge
lui Korumtau taina tarcului; dar din nebagare de seama
lasd porcii sa fuga... (Murphy 1, p. 70-73)%.

* M,y. Kayapo-kubenkranken: originea porcilor salbatici.

Asezindu-si tabara deoparte, impreuna cu fiul
lui, eroul cultural O’oimbré il trimite pe acesta sa ceard
merinde de la rudele sale mateme. Copilul este prost
primit, si ca sa se razbune, O’oimbré confectioneaza o
vraji din pene si din ghimpi, pentru a preface toti
oamenii din salt in pecari. Riamin inchisi in coliba ca
intr-un grajd, de unde Takaké, rivalul si cumnatul lui
O’oimbré scoate unul (prin acelasi procedeu ca in mitul
precedent) si-l ucide. O’oimbré obtine o marturisire de
la fiul lui Takaké, se duce la staul si elibereaza
pecarii... (Métraux 8, p. 28-29).

Versiunea aceasta (din care n-am retinut decit citeva
elemente) ne intereseazd in mod deosebit, fiindca provine
dintr-un trib gé, iar miturile tenetehara si munduruci (aceste po-
pulatii sint niste tupi periferici) ne ajuti s-o precizdm. Miturile
mundurucd si kayapé sint de acord in a limita metamorfoza la
pecari sau porcii silbatici, diferiti de caetetu. Ritul pecarilor este
- se spune in versiunea kayapé - “mult mai lung”; versiunea
munduruci adaugd cad acesti caetetu au parul negru si scurt,
amestecat cu alb, pe cind porcii silbatici au parul negru curat si
mai lung. De altfel, in limba timbira, queixada se spune /klu/,
iar termenul care-l desemneazid pe caetetu e format prin simpla
sufixare cu diminutivul /-ré/ (Vanzolini, p. 161). Fie:

1) caetetu: rit mai scurt, pir scurt amestecat cu alb;
2) “pecari” sau “porc sdlbatic”: rit mai lung, par lung si negru;

ceea ce confirma identificarea propusd mai sus: 1) pecari cu
zgarda (Dicotyles torquatus); 2) pecari cu buze albe (D.
labiatus). Aceastd ultimd specie, careia miturile ii atribuie o
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origine umand, este ‘violenta, zgomotoasd, gregard; isi orga-
nizeazd apdrarea colectivi si poate opune vindtorului o rezistentd
de temut” (Gilmore, p. 382).

Cele trei mituri ne permit sd aflim care e pozitia seman-
ticA a ambelor specii: ele sint asociate si opuse in sinul unui
cuplu deosebit de apt si traduci medierea inlre umanitate si ani-
malitate, deoarece unul din termeni reprezintd, dacid se poate
spune asa, animalul prin destinatie, pe cind al doilea este animal
prin destituirea unei naturi umane originare, dezmintita de purtarea
asociala: stramosii pecarilor au fost oameni care s-au ardtat
“neomenosi”. Caetetu si pecari sint deci semi-umani: cei dintii in
sincronie, ca jumditate animald a unei perechi a cirei cealalta
jumdtate este de origine umand; cei din urmd in diacronie, pentru
cd au fost oameni fnainte de a ajunge la animalitate:

SINCRONIE

o/

> uman

o )
: 2
o animal —
Z

P

es]

queixada caetetu

Daca, asa cum e cu putinti, miturile mundurucid si
kayapé ar piastra amintirea unei tehnici de -vindtoare disparutd
astazi, constind in a haitui turmele de pecari in niste tarcuri®
unde ar fi fost pazite si hranite, ca sa fie sacrificate pe masura
nevoilor, prima opozitie ar fi dublatd de o a doua: semiumani
pe planul mitului, pecarii ar fi, pe planul activititii tehno-eco-
nomice, animale semidomestice. Ar trebui atunci si admitem ci
aspectul al doilea il explicd si-l intemeiazd pe primul.

Dar nu e necesar si ne intrebdm din ce motiv indienii
din Brazilia centrald rezerva tayassuideelor un loc aparte: e de
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ajuns cd am permutat acest termen intr-un numar de contexte
suficient pentru a-i cunoaste continutul semantic. Cautim si
determinim sensul, si nu sd descoperim etimologia. in afara
unor ocazii favorabile, dar rare, cind cele doua intreprinderi se
suprapun si care sint imposibil de anticipat, € mai intelept sa le
distingem cu grija.

Ne diam in schimb seama de ce episodul caetetului fi-
gureazd intr-o versiune kayapé (Mg), mai degraba decit in versi-
unile celorlalte grupuri: se stie, intr-adevir, cad versiunile kayap6
sint “tari” in raport cu celelalte. Opozitia dintre cei doi termeni
polari - om si jaguar - e marcatd aici cu o vigoare fard egal:
atitudinea finala a jaguarului, “plin de urd Tmpotriva tuturor
fiintelor si in special Tmpotriva neamului omenesc”, implica fap-
tul ci de la Tnceput era deja despartit de om. O pereche
hérazita unui divort atit de radical nu s-ar fi putut alcitui - nici
micar provizoriu - fird interventia unui termen mediator. Mitul
ofaié (M,;), in care functioneazi acelasi mediator, este si el o
versiune “tare”, dar disjunctia definitivd o afecteazd aici in
acelasi timp si pe sotia umand, transformati in jaguar si apoi
ucisd, si pe sotul ei animal, care dispare pentru totdeauna dupa
ce a capitat un aspect infricosator.

Pe de altd parte, dacid analizele ce preceda sint exacte,
va trebui sd acordim o atentie deosebitd relatiilor de rudenie
evocate de miturile de origine ale pecarilor. Mitul tenetehara
(M,5) nu prea este explicit, de vreme ce se margineste sa indice
faptul cd eroul cultural are un fin (“afilhado”) si cd se ceartd
cu rudele acestuia din urmid. Dacd totusi, asa cum sugereazi
sursa (Wagley-Galvdo, p. 103), finul acesta e si “nepot” (fiul
surorii), relatia dintre demiurg si rudele baiatului este aceeasi cu
cea descrisi in mitul munduruci (M), unde demiurgul, cu fiul
siu de data asta, se opune surorilor unuia (maitusile celuilalt) si
sotilor lor. In mitul kayapé (M), eroul O’oimbré isi trimite
fiul sa cerseascd hrand de la rudele mateme, si apoi se ceartd
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cu cumnatul siau Takaké, sotul surorii. E vorba deci tot de un
conflict intre aliati, dar asemanarea se opreste aici.

fntr-adevar, configuratia de rudenie si de aliantd evocata
in miturile tenelehara si mundurucu:

M M

A 0=4 A 0=a
Tupan Karusakaibé

A A
Korumtau

Maranaywa

ar fi greu de conceput la kayapd, unde legaturile ccle mai
intime prevaleaza intre frate si sord, pe cind intre sot si sotic
domneste un antagonism latent, carc se extinde la familia
maternd a acesteia (Banner 2, p. 16). Aceeasi pare sa {i fost
situatia la bororo la inceputul perioadei de evanghelizare, dupa
cum o atestd un pasaj important din prima carte a lui
Colbacchini: “Este absolut interzis barbatilor dintr-o dinastie
[=jumatate] sa vorbeasca si si rida cu femeile din cealaltd di-
nastie, si chiar si le priveascd sau sd pard cd le-au observat
prezenta. Regula aceasta e respectatd mieticulos si scrupulos.
Orice virsta ar avea, barbatii care ar intilni pe drum, sau ori-
unde altundeva, una sau mai multe femei, nici micar nu vor
pleca daca stau pe loc: vor evita si le priveasca, sau vor in-
toarce ochii in directie opusa, ca si cum ar vrea si-si arate ast-
fel dorinta de a evita chiar si riscul sau prilejul ca privirile lor
sa se intilneasca. Orice incélcare a acestui precept traditional ar
fi considerata extrem de grava; vinovatul ar destepta indignarea
publica si ar {i blamat de toti, pentru cd, in genere, schimbul
de priviri sau de zimbete intre persoane de sex opus, apartinind
unor dinastii diferite, este privit ca un act imoral si daunator.”
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“Niciodatd femeile dintr-o dinastie nu se vor lisa va-
zute, in timp ce manincd sau beau, de bdrbatii din cealalta
dinastie si vice versa. Dar nu existd nici o interdictie compara-
bila intre indivizi din aceeasi dinastie, fie ca sint biarbati sau
femei. Asa dar, daci vedem o femeie si un birbat stind de
vorba, putem deduce imediat ca provin din aceeasi radacina
dinastica, deoarece Tn public chiar si un sot si o sotic respecta
regulile precedente, desi mai putin scrupulos; ar fi totusi greu
de finchipuit ca un barbat si vorbeascid sau sid glumeasca fin
public cu propria lui sotie, s-0 aseze lingd cl sau micar sa stea
impreuna, cu exceptia ocaziilor cind pleacd amindoi ca sa
culeaga fructe, tubercule, sau alte roade ale¢ padurii. Fiindca
acestui gen de activitate i se recunoasle un caracter privat.”
(Colb. 1, p. 49-50.)

fn astfel de societati vom putea deci postula ca linia de
ruplura va trece, nu intre frati, ci intre aliati:

Asta se si produce in M4, dar cu pretul unei alte transformiri,
remarcabile.

Exista intr-adevar o congruenti generala intre perechea
de eroi culturali munduruci si perechea kayapd: Karusakaibé
munduruct este omologul lui Takaké kayapd. O relatie compara-
bila exista Intre Daiiru munduruci si O’oimbré kayapé: amindoi
sint niste Tnselatori avind infitisarea unui tatd, care comit ace-
leasi greseli si sint vinovati de aceleasi accidente.

Dar cind e vorba de conflictul dintre aliati, care e la
originea transformarii unuia din cele doua grupuri in porci,
rolurile se inverseaza:

M6 My
[ —— ] [— 1
A 0=a] - A 0=Al
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demiurgul ii cedeaza locul inselatorului. La munduruci,
Karusakaibé, jignit de sotii surorilor lui, 1i transforma pe acestia
in porci. Este deci raspunzator de originea porcilor salbatici, pe
cind eroul-tati Daiiru va fi raspunzator de rarirea sau de
pierderea lor. In mitul kayapé, eroul-tati O’oimbré ia locul
demiurgului Takaké ca responsabil de originea porcilor, acestia
fiind reprezentati de alt grup de aliati.

Mai tirziu totusi, functiile ramin neschimbate, astfel
incit, in mod aparent prea putin logic, mitul kayapé 1i atribuie
lui O’oimbré, mai intii originea porcilor, apoi pierderea lor.
Pentru aceasta, trebuie construitd o povestire bizara unde O’oim-
bré transforma satenii in porci si apoi se poartd.ca si cum ar fi

GESTA EROILOR ! ORIGINEA PORCILOR SALBATICI | PIERDEREA
) - . PORCILOR SALBATICI
Obiect:
donatorii #
primitor}
P
Karusakaibé ~ Takaké
Mg —LRTTzIul ————————
M — - -
18 O’cimbré ~Daiiru .
Bani:
Qoimbré #

Karusakaibe

Fig. 5. - Relatia dintre miturile kayapd si miturile munduructi

uitat de acest eveniment, pe cind Takaké - care n-a participat
deloc la el - actioneaza ca si cum ar fi singurul informat.
Aceasta contradictie interna a versiunii kayapé aratd cid nu poate
fi decit o elaborare secundard a versiunii mundurucid. In raport
cu aceasta din urma, versiunea ‘“dreaptd”, cea a indienilor
kayapd, prezinta o dubla torsiune, cea de a doua torsiune avind
ca efect s-0 anuleze pe prima si sa restabileasca paralelismul cu
urmarea povestirii mundurucu (fig. 5).

) E cu-putinta deci-sid reducem versiunea kayapé la versi-
unea mundurucd, simplificind-o prin anularea reciproca a torsiu-
nilor pe care le cuprinde, si deci sd considerim ca fundamentald
numai relatia de alianta evocata de aceastd ultima versiune, care
se refera, reamintim, la relele tratamente la care este supus un
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frate de femei de citre sotii surorilor lui (altfel zis, un “donator
de sotie” este bruscat de “primitori”)™.

Or, si de aceastd datd, mitul ofaié (M;,) oferd veriga
lipsa, care ne ingaduie acum sa legam mitul de origine a por-
cilor sdlbatici de acela de origine a focului de bucitirie. M,
subliniaza intr-adevar ca, la fel ca viitorii pecari, jaguarul este
in pozitia de primitor de sotie fatd de un grup uman. Dar e un
cumnat binevoitor, care le da barbatilor focul de bucitarie - sau
carnea fripta - in schimbul sotiei pe care a primit-o de la ei, pe
cind porcii salbatici sint incarnarea animala a unor cumnati
rauvoitori, care refuzd hrana, se tocmesc, sau o dau in mod
insolent.

Prin urmare, coerenta internd a seriei gé¢ a “cautatorului
de pasari” apare si mai puternici decit banuisem. Intelegem intr-
adevar ca toate miturile din acest grup pun in scend nu una, ci
doud perechi de cumnati: mai intli, cautitorul de pasari (care
este un donator de sotie) si sotul surorii lui caruia 7i refuza
(intentionat sau nu) pasarile; apoi, acelasi cautiator de pasari
(actionind ca ambasador al speciei umane) si jaguarul, ciaruia
oamenii i-au dat o femeie, si care, in schimb, cedeaza focul si
hrana gatita omenirii:

Prima pereche A doua pereche
] —
A=0 A=0 (4)
(cumnat uman | (jaguar : ]
riuticios) A cumnat bun) A
L cautator 7*

de pasari

Trebuie deci ca sotia umand a jaguarului sd fic irevoca-
bil pierduta pentru omenire (adici schimbata in jaguar, in mitul
ofai¢). de vreme ce experienta atestd ca, la rindul lui, jaguarul a
picrdut la fel de irevocabil focul si folosirea carnii gatite. i
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fn mitul bororo al cautitorului de pasari (M,), aceastd
configuratie e numai transformata: un fiu refuza sa-i cedeze
mama tatalui (asta exprima conduita lui incestuoasd), si tatdl se
razbuna in acelasi fel in care, In miturile gé, cel mai mare din-
tre cumnati se razbuna pe cel mai tinar (care refuzd sa-i cedeze
puii de pasarz):

A

Daca tinem seama de faptul ca filiatia este clar matri-
lineard la bororo, vedem cia situatia fundamentala e neschimbata:
fiul nu apartine grupului tatalui, ci apartine grupului aliatilor
prin casatorie. Facind sa intervina implicit principiul de filiatie,
mitul de referintd produce deci transformarea:

[ —— 1 [—— ]
A ©O)=A ] - Ly o=al

in congruentd cu aceea pe care am relevat-o in mitul despre
originea porcilor silbatici, cind se trece de la versiunea
munduruct la versiunile kayapé si bororo (p. 415, n. 1).

in cazul indienilor bororo, ale ciror institutii sociale par,
mai complet decit Tn alte pérti, in armonie generald cu principiul
matrilinear care le inspird, transformarea provine, cum s-a spus,
din faptul ca mitul de referinta obliga la evocarea regulii matri-
lineare de filiatie, spre deosebire de miturile gé My pind la ,,,
care definesc numai prin aliantd legatura de rudenie dintre cei
doi protagonisti masculini. La kayapé-kubenkranken, la fel de
hotarit matrilocali ca si bororo, dar fara jumatati exogamice, si
poate chiar fara regula unilineara de filiatie (Dreyfus), notiunea
de resedinta matrilocala e aceea care determini transformarea, asa
cum aratd Mg invocind doua certuri succesive, in loc de una:
prima, intre fiul lui O’oimbré si barbatii din ngobé (Métraux 8,
p- 28), pentru a explica de ce tatal si fiul (solidari in casa
barbatilor) s-au dus si locuiasci in afara satului, altfel zis, cum
au scapat astfel de resedinta matrilocala; si cea de a doua, intre
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fiu si “rudele sale materne”, mai usor de conceput prin faptul ci
¢ deja despirtit de ei. Intr-un mod care nu e mai putin logic, si
care tine de confuzia dintre functia demiurgului si cea a
inselatorului, personajul copilului se afla si el dedublat in M.

Nu trebuie deci s ne mirdm vizind ca indienii bororo
trateazd tema relatiilor intre aliati prin inversiunea sistematici a
condnutului:

* M,y. Bororo: originea bunurilor culturale.

Odinioarda barbatii din clanul bokodori
(jumatatea Cera) erau niste duhuri supranaturale care
duceau o viatd veseld in colibe facute din puf si pene,
numite “cuiburi de ara”. Cind doreau ceva, il trimiteau
pe unul din fratii mai tineri la sora lor, ca sid obtind
lucrul dorit de la sotul ei.

I-au trimis vorba de pildi cd aveau pofti de
miere; mierea pe care cumnatul i-a invitat s-0 mainince
era groasd, viscoasd si plina de spuma, fiindca se cul-
case cu sotia lui Tnainte de a merge s-o culeaga.

Fratii femeii se retrasera jigniti, si hotarira sa
caute in fundul apei o piatrd cu care se puteau giuri
cojile de nuci de palmier si scoicile: mijloc tehnic de
fabricare a unor ornamente ca. pandantivele si colierele.
fn cele din urma descopera acea piatri, si cu ajutorul ei
isprivesc ceea ce aveau de gaurit. Izbinda i face sa
izbucneascd fintr-un ris triumfal, distinct de risul care
‘exprimd o voiosie profand. Acest “ris fortat” sau “ris de
sacrificu” este numit “risul sufletelor”. Locutiunea mai
desemneaza si un cintec ritual, care apartine clanului
bokodori [cf. EB., vol. I, p. 114].

Curioasd sa afle cauza strigitelor pe care le
aude de departe, femeia isi spioneazd fratii si ncalca
astfel oprelistea de a privi in interiorul colibei de pene.
Dupa un asemenea afront, barbatii bokodori se hotarisc
sd dispard. Mai Intli fmpart in chip solemn fintre neamuri
podoabele care vor constitui privilegiul fiecaruia, apoi se
aruncid toti Tmpreund intr-un rug aprins (cu exceptia
rudelor lor deja ciasitorite, care vor perpetua neamul).
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Abia incinerati, se transformd in pasari: ara
rosu, ara galben, soim, uliu, egreta... Ceilalti locuitori ai
satului se hotarasc sia paraseascid un loc devenit atit de
lugubru. Numai sora se intoarce la intervale regulate la
locul sacrificiului, unde culege plantele care au crescut
in cenusa: urucu, bumbac si tigve, pe care le imparte
alor sidi (Cruz 2, p. 159-164).

E limpede ca si acest mit, precum acelea despre origi-
nea porcilor silbatici, evocad relatii intre rude prin aliantd. Se
desfiasoara in acelasi fel, utilizind aceeasi sintaxia, dar cu
“cuvinte” diferite. Cele doua tipuri de cumnati locuiesc de
asemenea la o oarecare distanta unii de ceilalti; insa de data
asta, donatorii de sotii sint asimilati cu niste pasdri (nu cu niste
vinatori de pasari); sint celibatari si locuiesc ei insisi in niste
colibe de pene, unde duc o existentd paradisiaca, in loc sa-i
inchida ei pe niste barbati casitoriti - surorile si cumnatii lor -
intr-o asemenea coliba, silindu-i si sufere efectele unui blestem.

fn mitul nostru, ca si in acelea care se referd la porcii
sdlbatici, donatorii de sotii sconteaza prestatii alimentare din
partea primitorilor: came sau miere. Dar in timp ce in M4 de
pilda, refuzul acestor prestatii (sau acordarea lor in sila)
provoacd mai intii o activitate sexuald dereglata a vinovatilor,
urmatd de transformarea lor in porci, aici se intimpla invers:
activitatea sexuala, interzisd in timpul culegerii mierii, provoaca
ceea ce echivaleazd cu un refuz de prestatie (fiindca prestatia
consta intr-o miere de nemincat), urmata de transformarea vic-
timelor (si nu a vinovatilor), mai intii in eroi culturali inventa-
tori ai gatelilor si ai tehnicii lor de fabricatie, apoi, prin
autodafé, in pasari, ale caror culori devin atunci mai frumoase
si mai strilucitoare (si deci mai potrivite ca sa serveasca de
materie prima pentru podoabe). Or, ne amintim ci in grupul de
mituri despre porcii sdlbatici, donatorii de sotii isi pastrau natura
umana si-si transformau cumnatii - prizonieri in coliba lor plina
de fum - in porci, a caror functie este naturala (sa slujeasca
drept hrand), nu culturala. Numai arméitura raminc neschimbata,
dupd formula:

Mao Miq
(donatori: primitori):: (pasari: -oameni):: (oameni: porci)
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Se va nota si cd relatia de alianta este conceptualizata
sub forma unei opozitii: natura / culturd, dar intotdeauna adop-
tind punctul de vedere al donatorilor de sotii: primitorii de
femei au calitatea dc oamcni. numai cind donatorii sint ei nsisi
spirite. Altminteri, sint animale: jaguar sau porc. Jaguar, cind
natura tinde spre culturi, de vreme ce jaguarul e un cumnat
care se poartd politicos, si care le daruieste oamenilor artele
civilizatiei. Porc, atunci cind cultura se degradeaza in natura,
porcii salbatici [iind niste fosti oameni care s-au purtat grosolan,
si care, in loc sa Ic Tndulccasca viata de zi cu zi cumnatilor (in
schimbul nevestelor primite), n-au avut altceva mai bun de facut
decit sa abuzeze sexual, altlcl zis, in loc sd dea in ordinea cul-
turii, au luat in ordinea naturii. :

Analiza lui M,, verifici ipoteza noastrd conform céreia
mitul bororo respecti codul miturilor gé si tupi corespunzitoare
Mys, Myq, M), dar cu pretul unei distorsiondri a mesajului,
care sc referd la originca unor bunuri culturale proprii unui
anume clan, in locul unei resurse alimentare reprezentate printr-o
anume specie. La fel, se va verifica faptul ca, pentru a trans-
mite acelasi mesaj de data accasta, un mit bororo despre origi-
nea porcilor sélbatici trebuie sa recurgd la un mit modificat:

e M,,. Bororo: originea porcilor salbatici.
21 po: .

Zi dupa zi, barbatii mergeau la pescuit si nu
aduceau nimic. Se fintorceau tristi in sat, nu numai pen-
tru ca veneau cu miinile goale, ci si pentru ca femeile
erau suparate pc ei si le ficeau o primire neplacuta.
Ajunsesera chiar sa-si sfideze sotii.

Asadar femeile vestiri cid aveau si pescuiasci
chiar ele. Dar de fapt, se multumeau si cheme vidrele,
care intrau in apa si pescuiau in locul lor. Femeile se
intorceau incidrcate de peste, si de fiecare data cind
barbatii voiau si-si ia revansa, se intorceau mofluzi.

Dupa o vreme, barbatii incepura sa banuiasca
ceva. Rugard o pasire sa le spioneze pe femei si astfel
aflara ce se petrecea. A doua zi, bérbatii se dusera la
riu, chemara vidrele si le sugrumard una cite una. O
singura vidra le scapa.
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Acum era rindul lor sa rida de neveste, care nu
mai prindeau nimic. De aceea ele hotarird sa se
razbune. Le dadurid barbatilor o bauturd facuta din fructe
de piqui (Caryocar sp.), din care avuseserd grija sa nu
scoatd tepii nenumirati care inconjoara simburele?’.
Sufocindu-se din cauza tepilor care le ramaseserd in git,
barbatii guitau: “d, , 4, 4”; si se preschimbara in porci
sélbatici, care guita asa (Colb. 3, p. 259-260).

*
L 3

In consecinta, se verificd ansamblul proprietétilor urmatoare:

1) La bororo, originea porcilor salbatici (M,;) apare ca
o functie a disjunctiei:

(O=A).

2) Disjunctia inversa:
—l—
A 0=4),
care guverna la munduruci originea porcilor silbatici, produce
atunci la bororo (My) originea bunurilor culturale (diferite de
porcii salbatici, resursa naturala).

3) Cind aveam:
M,6
——
(A O)— (originea porcilor sélbatici),

opozitia sociologica dintre termenii polari (donatori de sotii,
primitori de sotii) se realiza sub forma:
prost vinator (de pasdri) / buni vindiori (de caetetu)

Cind avem:
My,
(O #A) — (originea porcilor salbatici),
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opozitia sociologicd (de data asta, dintre soti si sotii), se reali-
zeaza sub forma:
pescari prosti / pescirite bune.
Deci:

? [M‘6(</>)]_’[M21(0/1)]

adica o intdrire a opozitiei, de vreme ce donatorul sotiei din
M, ucide totusi vinat (desi mai prost decit cel al cumnatilor
lui), pe cind sotii din M,, nu pescuiesc nimic; si:

b)[M'f’(vmal—aeru t)] [ vinat = api)]

Or, 1n acelasi fel in care avem pentru:

#
[Mundurucu (Ar _(]) = A)]/[Bororo(o 2 A)]Z

[M|6 donatori __ vindtari )]/[M2| .. pescuitmre)]
de satii de pasari de pesti
se va verifica mai departe (p. 328-331) cd, simetric, pentru
f/_
[BororO(I _(|, = A)]/[Mundurucu, elciy A)]
vom avea:

Mjo / M]SO )]
[t )V
4) Transformarea de mai sus:

[M 16 (vinat = aer U [ﬁminl)]'ﬁ[Mﬂ (vinat = apiJ

poate fi dezvoltata:

[M 16 (resurse naturale = aer U [ﬂmint)]

- [M 20 (bunuri culturale = api U acr)]

- [M 2! (bunuri culurale = apd U rﬁnﬁm)]
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altfel spus: in M,,, barbatii “pescuiesc” in riu instrumentul cul-
turii (sfredelul de piatrd), apoi se transformad in pdasdri, de la
care vor proveni penele ornamentale, tot asa cum, in M,,,
femeile pescuiesc pestele, apoi 1i transforma pe barbati in porci.

Mai mult, “pescarii” din M,, actioneazid ca duhuri
supranaturale (“suffetele” al cdror “ris” il inaugureazi), pe cind
pescdritele din M,, actioneazd prin intermediul vidrelor, fiinte

naturale.

5) In sfirsit, toate aceste operatiuni isi au echivalentul la
nivelul codului acustic:

4) Mq: (originea porcilor sélbatici) = f (tipete amoroase U guitat animal);

b) M,: (originea bunurilor culturale ) = f (ris sacru // ris profan);

¢) My;: (originea porcilor silbatici) = f (guitat animal // tipete amoroase);

de vreme ce transformarea biarbatilor in porci din M,, rezults,
invers fatd de ceea ce se petrece in M4, dintr-o disjunctic a
sotilor care se ciocnesc, si nu din unirea lor camala.

Sd ne oprim aici un moment, ca sid reflectim asupra
demersului urmat. Am inceput prin a pune o pmoblema de
amanunt: cea a rolului caetetului din Mg, coroborata cu
mentionarea unui queixada la inceputul lui M,,, care e si el
deopotriva un mit despre originea bucitiriei. Intrebindu-ne care
e pozitia semantici a porcilor silbatici, am fost nevoiti sa
examindm miturile despre originea acestor animale. Analiza aces-
tor mituri ne-a sugerat doud concluzii: pe de o parte, existd,
dintr-un anumit punct de vedere (cel al relatiilor de aliantd), un
izomorfism intre miturile din primul grup (originea bucatariei) si
cele din al doilea (originea porcilor); pe de altd parte, fiind
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izomorfe, si deci suplimentare, cele doud grupuri se completeaza
si formeazd ceea ce, ca si-i subliniem natura ideald, am putea
numi un metasistem (fig. 6).

S1 suplimentar S2

incidentu]l —

caetetului

Mituri despre Mituri despre
originea originea
bucitdriei porcilor

sdlbatici

S1 complementar S2

Fig. 6. - Mituri despre bucatirie (hrana gatiti)
si mituri despre camne (hrand crudi)

Metasistemul acesta se raporteaza la conditia donatorului
de sotie, adicad a barbatului aflat in posesia unei surori sau fiice,
si condamnat sa intre in legituri cu niste fiinte a ciror natura i
se pare ireductibild la a sa proprie. Mereu asimilabile unor ani-
male, aceste fiinte se Tmpart In doud categorii: cea a jaguarului,
cumnat binefacitor si serviabil, donator al artelor civilizatiei; si
cea a porcului, cumnat raufiacitor, utilizabil numai sub specie
naturae: ca vinat (pentru cd a fost imposibil chiar si sa fie
domesticit)28.

Rezultatele acestea ofera mai intli un interes teoretic.
Detaliul de la care am plecat tine de continut, si in continuarea
demersului nostru, continutul acesta se intoarce ca si zicem asa
pe dos: devine o forma. Intelegem astfel ci in analiza structura-
ld continutul si forma nu sint entitdti distincte, ci puncte de
vedere complementare, pe care e indispensabil si le adoptim
pentru a aprofunda unul si acelasi obiect. Mai mult, nu numai
ca acest continut s-a preschimbat in forma; din simplu amanunt
cum era la Inceput, s-a dezvoltat in sistem, de acelasi tip si de
acelasi ordin de mirime ca si sistemnul initial, care-1 continea la
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inceput ca pe unul din elementele lui. In sfirsit, cele doui sis-
teme mitice (grupa cautatorului de pasiari pe de o parte, grupa
originii porcilor, pe de altd parte) manifestd doud tipuri de
raporturi intre ele: sint partial izomorfe si suplimentare pentru
cd pun problema aliantei matrimoniale; si, tot partial, sint hete-
romorfe si complementare, fiindca din alianta matrimoniala,
fiecare retine numai un aspect.

Sa facem acum incd un pas fnainte si sd ne situim cu
hotirire la nivelul metasistemului, care integreaza cele doud sis-
teme S; si S, in felul unui diptic, in care donatorul de sotie
(care e termenul lor comun) examineazi alternativ cele douid
tipuri posibile de cumnati: la stinga, bunul jaguar, la dreapta,
porcul cel riu. fn paginile precedente am elucidat regulile care
permit transformarea unei scene in cealaltd, sau, dacd preferam,
pe S; (mituri al cdror erou e un cautitor de pasari) si S,
(mituri despre originea porcilor). Demonstratia noastra ar fi vali-
data decisiv dacd ar fi cu putintd ca acelasi demers si se
repete, dar in sens invers, pornind de data asta de la mituri
privind originea jaguarului, ca si ajungem inapoi la cautitorul
de pasdri. Asta vom incerca si facem acum.

¢ M,,. Matako: originea jaguarului.

Un biarbat se duse la pescuit impreund cu sotia
sa. Se catara intr-un copac, ca si prinda niste papagali,
pe care apoi i-i arunca nevestei lui. Dar aceasta i
minca. “De ce mininci papagalii?” intrebd el. De indata
ce barbatul cobori, femeia 1i sfirimd ceafa dintr-o
musciturd. Cind se intoarse in sat, copiii alergara sa
vadd ce le aducea. Ea le aritd capul tatilui lor, si
pretinse ci era un cap de tatd. fn timpul noptii i minca
si pe copii si fugi in brusid. Se preficuse in jaguar.
Jaguarii sint femei (Métraux 3, p. 60-61).

* M,;. Toba-pilagd: originea tutunului.
O femeie se duse intr-o zi cu sotul ei si caute

perusi (Myopsitta monachus). Barbatul se catarda intr-un
copac in care se aflau mai multe cuiburi, si-i arunci
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sotiei vreo treizeci de pui. fsi dadu seama finsi ca
femeia ii minca. Inspiimintat, lua o pasire mai mare si
o azvirli zicind: “Ai grija, e un pui, dar poate zbura!”

Femeia alerga dupa pasire, si barbatul folosi
prilejul ca si coboare si s-o ia la fuga: i-era frica sa
nu-l minince si pe el. Dar sotia il urmari si, ajungin-
du-l din urma, il ucise. Apoi {i tiie capul, pe care-l
puse intr-un sac, si se hrdni cu restul trupului pind ce
avu burta plina.

Abia intoarsi 1n sat, femeii i se facu sete.
fnainte de a seé duce la izvor, care e ceva mai departe,
le interzice celor cinci copii ai ei sd se atingd de sac.
Dar cel mai mititel priveste induntru, si le di de veste
celorlalti, care isi recunosc tatil. Aflind acestea, tot satul
se sperie si o ia la fugi, cu exceptia copiilor. Cind
mama se intoarse, se mira ca satul e pustiu, iar copiii
1i spun cé locuitorii au plecat dupd ce i-au insultat. Au
fugit de rusine pentru propria lor rautate.

Indignata, femeia vrea sa-si razbune copiii si-i
urmireste pe siteni. fi ajunge din urma si-i micelareste,
mincindu-si victimele pe loc. Acelasi episod se repeti de
mai multe ori. Inspaimintak de acest du-te-vino singeros,
copiii vor si fuga. “Nu miscati, le spune mama, sau v
maninc.” Copiii o implora. “Ba nu, sa nu va fie frica,
raspunde ea.” Nimeni nu reusea s-o ucidi; si de jur
imprejur se duse buhul ca aici era o femeie-jaguar.

fn taina, copii sapi o groapi si o acoperi cu
frunzis. Cind mama 1i anuntid ca le-a venit rindul si fie
mincati, o iau la fugd. Ea-i urmareste si picd in cap-
cand. Copiii se duc si-i ceard ajutor lui Carancho (eroul
cultural: un falconideu, Polyborus plancus, deopotrivd
pridator si mincator de stirvuri, cf. Ihering), care-i
sfatuieste sa scobeasci un trunchi de copac (Chorisia
insignis) si si se ascundd fnduntru impreund cu el.
Femeia-jaguar incearcd si sfisie copacul cu ghearele, dar
ghearele 1i ramin infipte in lemn. Carancho iese §i o
ucide. Cadavrul este ars pe un rug. Patru sau cinci zile
mai tirziu, din cenusd creste o plantdi. Asa a apirut
tutunul.
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Din ghearele ei se facurd zgirzi penwu ciini, si
furd trimise zgirzi in toate satele, pentru ca nimeni si
nu se indoiascd de moartea femeii-jaguar (Métraux 5, p.
60-62).

O alta versiune precizeazd ca femeia-jaguar il sedusese
pe sotul unei surate (J.c., p. 62-64).

* M,4. Tereno: originea tutunului

Era odata o femeie care era vrijitoare. Minjea
cu singe menstrual rasadurile de caraguata (o bromelia-
cee ale cirei frunze centrale au pete rosii la bazi), pe
care i le didea apoi sotului ei si le manince. Informat
de fiul sau, barbatul anuntid cd pleacd si caute miere in
brusa.

Dupi ce si-a bdtut una de alta tdlpile sandalelor
de piele “ca si giseascd mai usor miere”, descoperd un
stup la baza unui copac, si alituri un sarpe. Pastrind
mierea curatd pentru fiul lui, pregdteste pentru sotie un
amestec ficut din miere si din camea embrionilor de
sarpe, extrasi din pintecele serpoaicei, pe care a ucis-o.

Abia a nceput femeia si manince din portia ei,
ca simte niste mincirimi pe tot corpul. Scérpinindu-se
mereu, isi anuntd sotul cia are si-l1 manince. Barbatul
fuge si se catird in virful unui copac unde se afla un
cuib de papagali. Pentru moment, o potoleste pe vidma
azvirlindu-i, unul dupa altul, cei trei pui care se afla in
cuib. Pe cind ea aleargd dupa cel mai mare, care zburi-
ticeste de colo-colo incercind si-i scape, sotul fuge in
directia unei gropi sdpate de el insusi pentru a prinde
vinatul. El o ocoleste, dar femeia cade induntru si
moare.

Barbatul astupa groapa si o vegheazd. Din ea
creste o plantd necunoscutid. Curios, omul usucd frunzele
la soare, iar noaptea, in taind, le fumeaza. Tovarasii sii
il surprind si-i pun intrebari. Asa au intrat oamenii in
posesia tutunului (Baldus 3, p. 220-221; 4, p. 133).
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Grupul acesta de mituri din Chaco pune probleme foarte
complexe, cu care ne vom mai reintilni in cursul lucrdrii. Ne
vom margini pentru moment la cele care intereseazd direct
demonstratia.

Vom nota la inceput cd grupul se referd cind la originea
jaguarului, cind la aceea a tutunului, cind la ambele deodata.
Tutunul creeazd numai el singur o legiturd cu miturile despre
originea porcilor silbatici, unde tutunul joacd un rol decisiv, si
care, din aceastd privintd, pot fi ordonate dupid cum urmeaza:

T (oameni — porci) = fl (fum de tutun, M¢), 2 (fum de pene, Ms),

f3 (vraja din pene, Myg).

Faptul ca, in aceasta serie, functia deplin semnificanta i
apartine fumului de tutun, rezultdi mai intii din acest mod de a
ordona seria, singurul logic satisficator; apoi din caracterul
derivat al lui M3 in raport cu M4, stabilit deja in mod inde-
pendent; in fine, si mai ales, din versiunea cariri, pe care am
pastrat-o pentru aceastd ocazie.

* Mys. Carin: originea porcilor silbatici si a
tutunului.

Pe vremea cind demiurgul triia inci Tmpreuna
cu oamenii, acestia l-au rugat si le dea sid guste porci
salbatici, care nu existau inci. Bunicul (numele demiur-
gului) a profitat de faptul ca toti indienii erau plecati, si
ci in sat rimiseserd numai copiii mai mici de zece ani,
pentru ca sd-i preschimbe pe acestia in purcei. Cind
indienii se intoarserd, 1i sfitui si meargd la vinitoare,
dar in acelasi timp fiacu in-asa fel incit toti purceii
urcard la cer, cu ajutorul unui copac {inalt. Vazind
aceasta, oamenii se luard dupd purcei si, ajungind fin
cer, incepurd sd-i ucidd. Demiurgul le porunci atunci
furicilor sd doboare copacul, pe care broastele riioase il
.apirard cu spinarea. De aceea au astizi pielea spatelui
umflatd, in urma muscaturilor primite.



Fumicile izbutesc sid doboare copacul. Neputind
cobori, indienii isi leagd cap la cap centurile pentru a
face o fringhie. Dar cum aceasta era prea scurta, casura
unul dupd altul si-si rupserd oasele: “De acolo vine ca
avem degetele de la miini si de la picioare runtz in
atitea locuri si cd ne ndoim trupul pe la rupturile patite
de stramosii nostri din ciderea aceea.”

intor§i in sat, indienii se ospitard cu camnea
copiilor lor preschimbati in purcei. {l rugara pe Bunicul
sd coboare din cer (unde-i urmase pe copii), si sd se
intoarcad in sat: “dar el nu vru si le diddu tutunul ca
sd-i tind locul; 11 numesc Badzé, si de aceea aduc
ofrande tutunului din cind in cind” (Martin de Nantes,
p. 221-231).

Oricit de desfigurat ar fi acest mit, repovestit de un
misionar de la sfirsitul secolului XVII, care .nu pierdea nici un
prilej de a-si ardta dispretul fatd de credintele indigene, se
observd cu usurintd ci are o afinitate foarte strinsd cu celelalte
mituri despre originea porcilor silbatici: mai ales cu mitul
mundurucd (Mg). fn amindoud cazurile, fie tutunul, fie batrinul
Tutun, opereazi disjunctia familiei umane, in oameni de o parte
si porci de cealaltd. Dar existd si diferente semnificative.

La munduructd, precum si in celelalte mituri gé si tupi
pe aceeasi temd, ruptura intrerupe o legiturd de aliantd; ea
respectd umanitatea fratilor femeilor, si le respinge surorile, si
pe sotii acestora, citre animalitate. Dimpotrivd, in mitul cariri,
disjunctia afecteazd o legitura de filiatie, fiindcd separd pe
parinti de copii.

Am relevat deja o transformare de acelasi tip in unele
mituri bororo (p.126). O frazi ambigua a lui Martin de Nantes:
“Femeile isi dominau de obicei barbatii” (/.c, p. 8), ar putea
insemna ci, la fel ca bororo, cariri erau matrilineari si matrilo-
cali. Dar problema pusid de mitul lor € mai complexa.

Mai intii, si spunem ci ruptura unei legituri de filiatie
apare, desi in fundal, si in versiunile munduruci (M;¢), warrau
(M;,) si kayapé (M;g). Acolo se spune intr-adevar ca imprastie-
rea porcilor silbatici, eliberati (sau adunati) din imprudentd sau
din rautate de catre un inselator, aduce dupd sine disparitia
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fizica a fiului eroului. Disparitia aceasta se explicd prin conside-
ratii de acelasi ordin ca si acelea invocate mai sus pentru a o
intepreta pe aceea a sotiei umane a jaguarului (p. 115). Produs
si simbol al aliantei matrimoniale, copilul fisi pierde functia
atunci cind alianta se sfarima din cauza transformdrii primitorilor
de sotii in porci. Miturile subliniaza intr-adevidr aceastd functie,
care e de a servi de intermediar intre cumnati.

Desigur, in realitate, orice donator este si un primitor. Dar
in aceastd privintd miturile munduruci (M4 si M) au mare grija
sd-] scuteascd pe eroul cultural Karusakaibé de inconvenientele unei
situatii ambigue. “Féra tatd si fira mama” si aflat in posesia exclu-
sivd a unui copil (Tocantins, p. 86), Karusakaibé este deja, ca si
spunem asa, in afara circuitului. Se inmpla la fel intr-o altd versi-
une (Mjgq.), care face din el un bastard pardsit de mama si cules
de un animal hrinitor (Kruse 3, vol. 46, p. 920; cf. mai jos, p.
428, n 58). E prezentat citeodatd ca tatil a doi copii pe care nu i-
a procreat nici o femeie. Sau este casdtorit cu Sikrida (Shikirida),
care se numea Aybamdn finainte sd se transforme temporar in
peste. Aceastid Sikrida este ba mama fiului mai mare al demiurgu-
lui, Korumtau (Korumtawb€, Carutau, Cari-Tari, dupa versiuni),
dar atunci ea l-a conceput de departe, fecundatd doar de cuvintul
lui Karusa-Kaibé, cici, precizeazd aceasta versiune, eroul “n-a avut
niciodatd raporturi sexuale cu o femeie” (Kruse 3, vol. 46, p. 920).
Ba Sikrida apare numai dupa nasterea sintetici a celui de-al doilea
fiu al demiurgului: acesta o ia de nevastd numai cu scopul ca ea
sd-i ingrijeasca pruncul. Ca mama adevarati, Sikrida isi seduce pro-
priul fiu (Strémer, p. 133-136). Ca ingrijitoare a celuilalt fiu, il
seduce si pe el (Kruse 3, vol. 47, p. 993), sau nu reuseste si le
impiedice pe femeile din sat sa-1 seduca (Tocantins, p. 87-88).

Direct sau prin persoand interpusd, sotia, teoretic obtinu-
td de la “donatorii de sotii”, se poartd deci ca o persoand im-
plicatd; si sub doud forme extreme, fiindca e seducitoare si
incestuoasd. Mai mult, dupd ce si-a pierdut fiul mai mare, vic-
tima a porcilor salbatici, demiurgul isi fabrici un alt fiu, sculp-
tat dintr-un trunchi de copac: adicid fara si ajungi in pozitia de
primitor de sotie, fiindca in acest moment si-a transformat deja
donatorii in vinat.

Mitul cashinawa (M,g) oferd o uimitoare inversiune a
acestei scheme: transformarea parintilor si fratilor in porci salbatici
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rezultd din refuzul unei fete de a fi dati de ei in casatorie. Si ea
rezolva problema gasind intr-o cutie (echivalentul feminin al
wrunchiului sculptat de demiurgul mundurucd) un fiu fard tatd si
fara frate, cu care se va cisitori (Abreu, p. 187-196).

fn al doilea rind, mitul cariri se regaseste la bororo
transformat foarte putin: e mitul despre originea stelelor, de care
va fi vorba mai departe (p. 155). Si ne marginim la a indica
deocamdatd cia in acest mit copiii urci la cer pentru cd s-au
aratat lacomi (caririi pentru cd périntii lor au fost lacomi).
Mamele lor incearcd in zadar sid-i urmadreascd, si, cizind jos pe
pamint, se prefac in animale (cariri: parintii care i-au urmarit
pind in cer incearci sd coboare, si iIn urma caderii dobindesc un
schelet articulat, transformindu-se astfel in oameni veritabili).

Rudenia dintre M,5, M5, M (originea porcilor salbati-
ci) se stabileste deci datoritd tutunului, dar sub rezerva trans-
formirilor: axd orizontala — axad verticala; alianta — filiatie.
Iar rudenia dintre M,s si My, (care e un mit de origine, nu
numai a stelelor, ci si a animalelor silbatice) se stabileste in
functie de axa (verticald) si in functiec de legitura de rudenie
(filiatie), sub rezerva transformarilor: femei — barbati, si: regres

la animalitate — ajungere la umanitate.

*
X X

fn aceste conditii, e interesant de aflat cum concep
bororo originea tutunului. Doud mituri se referd la aceasta. Iata-1
mai intfi pe primul:

* My Originea tutunului (I).

Birbatii se intorceau de la vinitoare, si, cum e
obiceiul, le chemau pe neveste fluierind, pentru ca ele
sd le vina inainte §i sd-i ajute sa care vinatul.

Astfel, o femeie, numitd Aturuaroddo, lua pe
umdr o bucatd dintr-un sarpe boa ucis de sotul ei; sin-
gele care curgea din carne o pétrunse si' o fecunda.
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“Fiul singelui” aflat incd in pintecele mamei,
sti de vorbd cu ea si-i propune s-o ajute sd culeagd
poame silbatice. Iese sub forma unui sarpe, se suie in
copac, culege si aruncd fructele pentru ca sid le adune
mama lui. Aceasta ar vrea si fugd, dar sarpele o prinde
din urmé si se Intoarce in sélasul lui uterin.

ingrozilé, femeia isi incredinteaza taina fratilor
ei mai mari, care se aseazi la pindi. Abia a iesit sar-
pele ca sia se suie iIn pom, cd mama lui o ia la fug;
si cind el coboard ca s-o prindd, fratii il ucid.

Cadavrul este ars pe rug, si din cenusd se
nascurd urucu, arborele de résind, tutunul, porumbul si
bumbacul... (Colb. 3, p. 197-199).

Mitul acesta e riguros simetric cu miturile toba si
tereno despre originea tutunului (M,3, My,):

My34 Un sot (A, aliantd) are o sotie jaguar; distrugitoare pe
cale orald a unui sot urcat in virful unui copac

Myg O mami (O, filiatie) are un fiu sarpe; protectoare pe
cale vaginald a unui fiu urcat in virful unui copac

/

My;,4 In vederea ciutirii unor animale (pasiri) pe care sotia
n-ar trebui sd le ménince (dar pe care le ménincd); disjunctie
datoritd sotului

My fn vederea cautarii unor vegetale (fructe) pe care mama

ar trebui sd le manince (dar pe care nu le maninca); disjunctie
datoriti mamei

V4

Mjy3,54 Mamd ucisd de aliati (= copii, in filiatie patrilineard);
victima incineratd este originea tutunului.

My¢ Fiu ucis de rude (= unchi matemi, in filiatie matrilinea-
ra);, victima incineratd este originea tutunului.
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Al doilea mit bororo despre originea tutunului trimite la
eroul Baitogogo (M,) care, dupd ce s-a instalat in silasul sdu

acvatic, a pus “tutunul sufletelor” in burta unui peste:
* M,,. Bororo: originea tutunului (2).

Niste pescari isi facuserd silas pe malul apei ca
sd—si frigd pestii. Unul din ei deschise cu cutitul burta
unui kuddogo (peste neidentificat; port. “abotoado”, EB.,
vol. I, p. 748) si gési tutunul nduntru.

Ascunde pestele si fumeazid numai noaptea,
ferindu-se de tovardsii sdi. Acestia simt mirosul, si-1
surprind. Abia atunci se hotiriste si mpartd cu ei. Dar
indienii inghiteau fumul in loc si-1 sufle. “Nu trebuie si
fumati asa,” le explici un duh supranatural care luase
infitisarea unui vampir. “Faceti mai intfi: pufff...,
zicind: bunicule, primeste fumul si indepirteazd de mine
raul ! Dacd nu, o s& fiti pedepsiti; pentru cd tutunul
ista imi apartine”. Indienii nu-l ascultari; de aceea, in
dimineata urmdtoare, deveniserd aproape orbi, preficul
in ariranha?9. Aceasta e pricina pentru care ariranhas au
ochii mici (Colb. 3, p. 211-212).

De data aceasta raportul de simetrie se stabileste cu
mitul cariri despre originea tutunului, fiindca intre pamint si cer,
tutunul juca rolul de mediator, rol pe care-l are si aici, dar
intre pdmint i apd (datoritid credintei bororo in silasul acvatic
al sufletelor). Pentru ci oamenii au dobindit un schelet articulat,
spune mitul cariri, au devenit fiinte umane adevirate, si pot
obtine atunci si nu li se intrerupi de tot legiturile cu cerul,
prin intermediul ofrandelor citre tutun. Pentru ci oamenii au
refuzat sd facd ofrande de tutun, explicA mitul bororo, au incetat
sa fie oameni adevidrati si au devenit animale condamnate si
tradiascd “la suprafata” apei, si Tn plus oarbe: lipsite de
deschideri spre exterior, datoritd “continentei” lor excesive,
tradusd prin refuzul de a expira fumul tutunului (“pentru ci
n-au vizut tutunul”, spune Colb. 2, p. 211).

fn fine, ca sa desivirsim demonstratia unitatii grupului,
vom nota recurenta motivului fumditorului clandestin in My,
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M;;, ca si intr-o variantd ashluslay, citatdi de Métraux (5, p.
64), a miturilor toba despre oh'ginea tutunului, cu interventia
unei bufnite care, prin functia sa de sfatuitor al oamenilor, ne
aminteste de vampirul din M,;. Intr-adevir, clandestinitatea
intdreste (sau finlocuieste, in mitul ashluslay) continenta fara
masurd, de vreme ce in America de Sud, actul de a fuma este
esentialmente social, si in acelasi timp stabileste comunicarea
dintre oameni §i lumea supranaturald.

Nu vom uita cd miturile despre originea tutunului ne-au
trezit mai ales atentia in mdisura in care unele dintre ele se
referd si la originea jaguarului, si pentru cid ndddjduiam ci
miturile despre originea jaguarului ne vor aduce inapoi la tema
cautatorului de pasdri. Si chiar asta se si intimpld: sotul femeii-
jaguar este un ciutitor de pasdri (cf. M,,, My, My), rudd cu
eroii mitului de referintda (M,) si cu cei ai miturilor gé despre
originea focului (My_;,).

fn toate aceste mituri, eroul se suie intr-un copac (sau
pe o stincd) ca sia prinda pui de papagal. La fel, in toate,
pasarile sint destinate unui partener rdmas jos: fie un cumnat
care € mai intii un cumnat uman, apoi un cumnat animal; fie o
sotie mai intfi umand, apoi animala.

Eroul din M, , 1i refuzd pésirelele cumnatului siu
uman - care h-are intentia si le mainince; dar le acordd cumna-
tului animal, ca si le minince.

In schimb, eroul din My, ,, 1i hirizeste pisirelele sotiei
sale umane; dar, observind cd ea le méaninca (si devenind prin
asta constient de natura ei animald), i le refuzd, de vreme ce
substituie puilor mici niste pasari capabile sd zboare, si deci
mai greu de prins (M,3, M,,). Aceste pasdri sint, dacd putem
zice asa, dincolo de pui, dupd cum ouile aruncate de eroul din
M; si M,, erau dincoace.

In miturile gé, puii oferiti jaguarului mascul fi permiteau
eroului sd si-o facd binevoitoare pe fiard, si deci s se apropie
de ea; in miturile toba, matako, tereno, ii permiteau eroului sa-1
indeparteze de el pe jaguarul femela.

In sfirsit, pretutindeni, focul joaci un rol: fie ca foc
“constructor”, in miturile gé care se referd la originea focului de
bucitdrie; fie ca foc distrugitor, in miturile din Chaco despre
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originea jaguarului si a tutunului, pentru cd atunci este vorba de
un rug crematoriu, din cenusa ciruia se va naste totusi tutunul:
adicd o plantd pe care, inainte de a o consuma, oamenii o
expun la soare in loc s-o gdteasci pe vatra domestici - care
este deci tratati in mod anticulinar, exact asa cum tratau
oamenii camea fnainte de a cunoaste focul (M,,,); si care e
arsd in timp ce e ingerati, ceea ce este un alt mod anticulinar
de a trata un aliment.

Totul se leagd deci: fumul tutunului naste porcii silba-
tici, de la care vine camea. Pentru a frige aceastd carne, trebuie
ca un cdutitor de pasiri si obtind de la jaguar focul de
bucatarie; in fine, ca sd se descotoroseasca de jaguar, trebuie ca
un alt cautitor de pdsdri sd-i ardd cadavrul intr-o vatrd, dind
astfel nastere tutunului. Relatia dintre cele trei grupuri de mituri
poate fi figuratd prin schema urmétoare, care ilustreaza si justi-
ficd in acelasi timp titlul de “rondou” dat acestei parti:

MUNDUCURU, CARIRI TOBA, MATAKO, TERENO
(BORORO) (BORORO)

Fig. 7. - Miturile cdmii, focului si tutunului
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NOTA. - Pentru a obtine transformirile bororo, se vor
aplica regulile urmaitoare:
1. foc — apa
fiindcd: a) cdutdtorul de pidsari din M, este un stipin al apei celeste,
stingdtor al focului de bucitirie; b) tutunul isi are originea in apa tere-
strd, sdlasul pestilor (Mj).

Sau:

2. foc — foc;

dar atunci trebuie, dupd Mg

2.1 jaguar ( =foc) — sarpe ( = apd)

fn cazul 1, se va transforma apoi:

1.1 tutun expirat — tutun ingerat (dupd M,;);
12 porci sdlbatici — “ariranhas” (dupid M;,).
Apoi:

1.2.1.  came — peste

in virtutea lui M,, unde “ariranhas” sint puse ca stipine ale pestilor,
pe cind barbatii sint preschimbati in porci pentru cd au ingerat cu
licomie fructe intepitoare (care n—ar fi trebuit si fie astfel) in loc de
tutun (in My7); care tutun, dupd My, nu e bun decit cu conditia sa fie

intepator: “Cind tutunul era tare, birbatii ziceau: e tare ! e bun ! Dar
cind nu era tare, ziceau: e rdu ! nu inteapd !” (Colb. 3, p. 199).

fn sfirsit, ciclul se inchide prin M,,,, care face din vidre (“ariranhas”)
stapinele focului; fie, in raport cu miturile gé despre originea focului
Ma.y9):

12.2. jaguar — “ariranhas”

Se cade si ne oprim o clipd asupra transformirii 1.2.1., a
carei validitate pare la prima vedere contestabili. fntr-adevir, daci sub-
stituim pestele vidrelor, pentru cd unele sint stipinele celuilalt, aceasta
implicd faptul cd, in virtutea aceluiasi principiu, se substituie porcilor
silbatici carnea: trebuie deci ca porcii silbatici sd nu fie numai
“carne”, asa cum ne-am multumit si admitem pind in prezent, ci si -
in mod analog cu vidrele - stdpini ai hranei; in ocurentd, stapinii
carnii. Or, cum ar putea porcii si se afle in acelasi timp in pozitie de
hrand si de stdpini ai acestei hrane?

Etnografia verificd totusi aceastd exigentd a priori a analizei
formale. fn ce le priveste pe ariranhas, mai intfi prin My, in care
aceste animale joacd efectiv rolul de stdpini ai pestilor; apoi prin faptul
cd bororo folosesc o plantd magicd zis “a ariranhei™ ipi€é uioribo, cu
care se freacd plasele pentru a asigura un pescuit rodnic (E.B., vol. I,
p. 643-644).
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Planta corespunzitoare, controlatd de porcii salbatici (jugo,
adicd Dicotyles labiatus; Dicotyles torquatus se numeste: jui), se
numeste in bororo: jugo-dogé eimejéra uioribo : “plantd care
cilauzeste, conduce, o turmd de porci silbatici”. E vorba de palmierul
acuri (Attalea speciosa), ale cirui fructe le plac porcilor; de aceea sefii
indieni Tmpréstie frunze de acuri prin sat “penru ca supusii lor sa-i
asculte asa cum porcii silbatici fsi ascultd cipetenia” (E.B., vol. I, p.
692). Daci vidra este heteronomd, stipind a unei alte specii decit a sa
proprie, porcul este autonom, pentru cd porunccste propriei sale specii.
Ne diam seama deci cum de-l poate prezenta gindirea indigend in
acelasi timp Tn chip de carne, si de stipin al camnii.

fn sprijinul perechii de opozitii: ariranha / porc silbatic, vom
retine si faptul cd, in M,,, bérbatii se preschimba in porci pentru ci au
nghitit indistinct pulpa si spinii fructelor, pe cind ariranhas au reputatia
cd minincd numai carmmea pestilor mari, lisind deoparte capul si oasele
(Thering, vol. 32, p. 373). Un mit guyanez explicd indelung de ce vidra
consumd.corpul crabului §i lasd deoparte clestii (K.G. 1, p. 101-102).

o) POLITETEA PUERILA

Am stabilit ca existd un raport de simetrie intre cum-
natii din grupul gé. Simetria aceasta se manifesta si in alt fel.

Un barbat 1i cere tindrului frate al sotiei sale si se cate-
re pina la un cuib ca sa-i prinda niste pasari pe care si le do-
reste. fn loc si se execute, baiatul ii di cumnatului siu umbra
in loc de pradi. intr-adevir, dupi versiuni: nu indrazneste si-si
apuce prada; sau arunci, in loc de pasdri, niste oud care se
strivesc de pamint; sau arunci, in loc de oua, niste pietre care-l
ranesc pe cumnat.

Cind apare al doilea “cumnat”, jaguarul, eroul adopta
fata de el o purtare de doud ori inversi. Mai intii, nu-l lasa pe
jaguar sd se inversuneze asupra umbrei lui asternutd pe pamint:
in loc sd-si bata joc de eforturile ridicole ale fiarei, se demasca.
Si cind jaguarul il intreabd ce e in cuib, fi spune adevirul si,
in doud rinduri (pentru cd exista doud pasari) i da prada.

Vom demonstra cd, dcoarece eroul se stapineste, fati de
jaguar, si fie batjocoritor si inselitor - mai exact, pentru ca 7si
stapineste risul - jaguarul nu-l maninca, ci ii comunici artele civilizatiei.

Faptul e atestat de numeroase mituri americane: nu
existd situatic mai comicd, si care sa-l acopere mai bine pe
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cineva de ridicol, decit cea a personajului care lasd prada pentru
umbra sau care se straduieste sia prinda umbra in loc de prada.
Ca dovada, iata un mit al indienilor warrau din Guyana, destul
de explicit ca si ne multumim cu el; cu atit mai mult cu cit si
celelalte elemente ale acestui mit vor fi mai tirziu conectate cu
cele extrase la inceput:

* M,;. Warrau: originea stelelor.

Au fost odatd doi frati, dintre care primul nais-
cut era un mare vinitor. in fiecare zi se ducea ceva
mai departe in cautarea vinatului, astfel incit intr-o zi
ajunse la un pirfu pe care nu-l vazuse niciodati. Se
catara intr-un copac de pe mal, pentru a pindi animalele
care vor veni si bea apa. Deodatd vazu o femeie care
se apropia balacindu-se, si nu pricepea ce facea aceasta.
De fiecare datd cind vira mina in apa, culegea doi
pesti; si de fiecare datd minca unul si-1 punea pe cela-
lalt in cos. Era o femeie foarte inaltd, o fiintd suprana-
turala. Pe cap avea o tigva, pe care din timp in timp o
scotea si o arunca in apa fiacind-o sid se invirteasca pre-
cum un titirez. Atunci femeia se oprea ca s-o priveasca,
si apoi fsi relua drumul.

Vinitorul fsi petrecu noaptea in copac, si se
fntoarse in sat in ziua urmitoare. Isi povesti aventura ti-
narului siu frate, care-i implora sa-i permitid sa-l Tnso-
teasci, ca sia vada “o asemenea femeie, in stare sa
manince atitia pesti.” - “Nu, raspunse cel mai mare,
pentru cd tu rizi din nimica toatd, si ai putea si rizi de
ea.” Dar mezinul fagadui sa-si pastreze seriozitatea, si
fratele sdu se lasd induplecat.

Ajuns la piriu, fratele cel mare se sui in copac,
care era putin mai inapoia malului; ca si nu piarda
nimic din priveliste, mezinul tinu mortis si se suie
intr-un copac mai bine plasat, si se asezd pe o creangi
ce se intindea deasupra apei. Femeia aparu curind, si
facu din nou ceea ce mai fécuse.

) Cind ajunse dedesubtul fratelui mai tinar, 7i zari
umbra aruncata deasupra apei. Incearci s-o prindi, nu
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reuseste si se Incdpatineaza: “isi scufunda mina repede,
mai intli pe o parte, si apoi pe cealaltd, facind niste
gesturi atit de ciudate, niste rdsuciri atit de caraghioase,
incit baiatul, care era chiar deasupra ei, nu se putu tine
si nu pufneascd in ris vidzind aceste incercéri zadarnice
de a apuca umbra in locul prazii. Si ridea, ridea, fara
sd se poatd opri.”

Atunci femeia ridica privirea si-i descoperi pe
cei doi frati; 1i porunci celui mai tindr sd se dea jos,
dar el refuza. Furioasi ca fusese luati Tn ris, femeia
trimise niste furnici veninoase (Eciton sp.) sa-1 atace;
ele il intepard si-1 muscard pe bdiat atit de tare, incit,
ca si scape de ele, nu avu incotro si se aruncid in apa.
Femeia il prinse si-1 minca.

Apoi puse mina si pe fratele mai mare, pe
care-l aseza in cosul ei bine inchis. fntoarsa la coliba
ei, puse jos cosul, interzicindu-le celor douid fete ale ei
sd-1 atinga.

Dar de cum intoarse ea spatele, fetele se
grabird sa deschida cosul. Furd fermecate de aparenta
fizica a eroului si de talentele Jui de vinator. De fapt,
amindoud se indrigostesc de el, si cea mai tinird il
ascunde in hamacul ei.

Cind vidma se pregiteste si-si ucidd si sid-si manince
prizonierul, fetele isi marturisesc greseala. Mama lor acceptd si-1
crute pe acest ginere neprevazut, cu conditia ca el sd pescuiasci
pentru ea. Dar oricit de mare ar fi cantitatea adusi, vidma
fnghite tot, cu exceptia a doi pesti. Iar eroul se osteneste atit de
tare, incit se Tmbolnidveste.

Fata cea mica, devenitd sotia lui, se invoieste
atunci si fugi Tmpreuna cu el. Intr-o zi, fi spune
soacrei cd i-a lasat, ca de obicei, pestele prins in
pirogd, si cd trebuie si se ducd si-l1 ia (un pescar nu-si
card singur pestele, de fricd sd nu-si piardd norocul).
Dar sub pirogd el a asezat un rechin (sau un crocodil);
vidma e infulecata.

Fata cea mare descoperd omorul, isi ascute
cutitul si-1 urmareste pe vinovat. Fiind cit pe-aci sa fie
ajuns din urmd, acesta i porunceste sotiei sd se suie
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intr-un copac, iar el urca dupa ea. Totusi nu indeajuns
de repede, deoarece cumnata lui 1i taie un picior.
Piciorul se finsufleteste si devine Mama pasarilor
(Tinamus sp.). fnca se mai pot vedea, noaptea, pe cer,
sotia eroului (Pleiadele); mai jos, eroul insusi (Hyadele),
si incd si mai jos, piciorul tdiat (centura lui Orion)
(Roth 1, p. 263-265; pentru o variantd mai indepartata,
cf. Verissimo in: Coutinho de Oliveira, p. 51-53).

Mitul acesta meritad si ne retini atentia din mai multe motive.

Mai intii, pentru ca e swins inrudit cu alte mituri care au
fost deja examinate: mitul bororo despre originea bolilor (Ms), a
carui eroina, la fel de lacoma de peste, si “vidma” in felul ei, va
fi dezmembrati asa cum e dezmembrat aici eroul, vinovat de
uciderea vidmei. Avem deci trei motive comune, desi distribuite
altfel: cel al vidmei, cel al pestilor si cel al dezmembrarii. Vidma
warrau este si ea inrudita cu aceea din miturile apinayé (M) si
mbya-guarani (M,;), care captureazi un erou cocotat intr-un
copac (versiunea mbya), si-l inchide in cos ca si-l manince
impreunid cu cele doua fete ale ei. in fine, si alte mituri, pe
tema aliantei intre jaguari si oameni, contin motivul prizonierului
ascuns, de care se indrigostesc fiicele “cdpciaunului”.

Din punct de vedere formal, mitul warrau pune in evi-
dentd o proprietate a gindirii mitice pe care vom avea adesea
ocazia s-o invocam in interpretarile noastre. Ne amintim ca
jocul vidmei, descris la inceputul mitului, consta in a pescui de
fiecare data doi pesti, din care minca unul si-l1 pastra pe
celalalt. Se pare ca purtarea aceasta remarcabild n-are alta
functie decit s-o prefigureze pe aceea pe care vidma o va avea
fatd de cele doua victime umane ale ei: o va minca pe una, si
o va arunca pe cealaltd Tn cos. Primul episod nu-si e deci sufi-
cient siesi. E introdus ca un tipar in care se va inchega materia
episodului urmadtor, care, fara asta, ar fi ramas prea fluida. Caci
mitul, si nu vidma, insista ca si fie tratati in mod diferit doi
frati, unul discret si unul nerusinat: ambii la fel de buni sa
multumeasca pofta de mincare a unui cdpcdun, cu conditia si
nu fie vorba chiar de un capciun maniac, ale cirui ticuri sint
imaginate de mit numai pentru ca si capete un sens retrospec-
tiv. Exemplul acesta scoate deci limpede in relief caracterul de
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totalitate organizatd pe care-l oferd orice mit, unde desfasurarea
povestirii expliciteazd o structura subiacentd, independentd de
raportul dintre anterior si ulterior.

In sfirsit, mai ales situatia initiali evocata de mit e
chiar aceea a cautitorului de pasari: erou blocat intr-un loc
fnalt, copac sau stinca, si descoperit de un “cdpcaun”, real sau
prezumtiv, cind il trideaza umbra aruncati dedesubt. Diferentele
pot fi atunci enuntate dupi cum urmeazi. Intr-un caz, iniltarea
eroului este voluntard; isi bate joc de cdpcaun cind acesta vrea
sa-i prinda umbra; in sfirsit, slujeste drept hrand capcaunului,
sau (dacd nu si-a batut joc de el) trebuie sa-1 hraneascd cu
peste, aliment acvatic. fn celalalt caz, indltarea lui e involuntari;
are grija sd nu-si batd joc; si e hranit de capcaun cu vinat, ali-
ment terestru (dupd ce l-a hranit el insusi cu pasiri; aliment
aerian).

Mitul warrau pune deci in scend, pe de o parte, un per-
sonaj feminin, lacom, si in pozitie “acvatica” (la inceputul mitu-
lui, balicindu-se in apa si mincind pesti; la sfirsitul mitului,
fnaintind prea departe in apa, si fiind mincatd de un peste); pe
de alta parte, un personaj masculin, temperant (la inceputul mit-
ului abtinindu-se sd ridd; la sfirsitul mitului, aprovizionind-o pe
vidma cu o hrand din care el nu minincd de loc sau aproape
de loc), si in pozitie “celestd” (la inceputul mitului, instalat pe
ramura unui copac fnalt; la sfirsitul mitului, transformat in con-
stelatie).

Aceasta tripld opozitie, intre mascul si femela, intre sus
si jos, intre moderat si imoderat, constituie armitura unui alt
grup de mituri pe care e indispensabil sa-1 introducem fnainte
de a continua. Ele se refera la originea femeilor.

* Myy. Sherenté: originea femeilor.

Odinioara, femeile nu existau si barbatii practi-
cau homosexualitatea. Unul dintre ei fu insarcinat, si,
cum nu putea naste, muri.

fntr-o zi, citiva barbati vazuri, reflectati in apa
unui izvor, imaginea unei femei care se ascundea in vir-
ful unui copac. Timp de douad zile, incercara sa prinda
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oglindirea. fn sfirsit, un barbat ridici ochii si vizu
femeia; o facurd si coboare, dar, cum toti barbatii o
pofteau, o taiarda in bucati si le impartira. Fiecare isi
inveli bucata inir-o frunza, si puse pachetul intr-o
crapaturd din zidul colibei (asa cum se face de obicei
pentru a pastra un obiect). Apoi plecara la vinatoare.

La intoarcere, trimisera inainte un cercetas, care
constatd, si le diddu de veste, cd fiecare bucatd se
preschimbase intr-o femeie. Puma (Felis concolor), care
primise o bucatd de piept, se alese cu o femeie frumoa-
sd; sariema (Carmama cristata, Microdactylus cristatus),
care trasese prea mult de bucata ei, capiti una slaba.
Dar fiecare barbat obtinu o femeie, si de acum inainte,
cind se mai duserd la vinatoare, isi luard si femeia cu
ei (Nim. 7, p. 186).

Mitul acesta provine de la unul din triburile gé care

ne-au permis sa constituim grupul miturilor de origine a focului.
Dar in Chaco se gasesc tot felul de variante, din care, in ciuda
distantei, cea a indienilor chamacoco este uimitor de apropiatd
de textul sherenté:

® M,,. Chamacoco: originea femeilor.

Fiind bolnav si culcat in hamac, un tinar
intrezdri vulva mamei sale, care se urcase pe acoperisul
colibei ca sa-1 repare. Aprins de dorinta, asteptd sia se
intoarcd si o viold. Apoi nu se putu stdpini si-i dezvilui
secretul mastilor, pe care ea il Tmpartasi suratelor ei,
desi femeile nu trebuie sa-1 cunoasca.

Cind barbatii isi diddura seama de asta, uciserda
toate femeile, cu exceptia uneia, care, prefacuta in cerb,
izbuti sa scape. Dar nu le prea venea la socoteald sa
faca ei insisi treburile femeiesti.

fntr-o zi. un birbat trece pe sub copacul in
care se ascunde supravietuitoarea. Ea scuipid ca sa-i
atraga atentia. Barbatul incearcd si se suie in copac, dar
nu poate din cauza penisului in erectie; renuntd, nu insa
fnainte de a fi stropit trunchiul cu sperma. Apar ceilalti
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barbati, si reusesc s-o prindd pe femeie urcind in
copacii vecini. O violeaza, si o taie in bucati care,
cazind, se imbiba de sperma. Fiecare barbat ia o bucata
si o duce acasd. Apoi pleaca toti la pescuit.

Doi samani, trimisi Tnainte ca cercetasi, pretind
unul dupa altul ca vulturii au mincat bucitile de femeie.
Indienii se intorc atunci in sat, si-l gasesc populat cu
femei si cu copii. Fiecare obtine sotia iesitd din bucata
lui. Bucitile de coapsd dadusera femei grase; degetele,
femei slabe (Métraux 4, p. 113-119).

Jata acum si alte doud versiuni din Chaco:
* M,,. Toba-pilaga: originea femeilor.

Altadata, bdrbatii aveau obiceiul si vineze si
sd-si puna proviziile de vinat pe acoperisul colibelor.
Intr-o zi cind ei lipseau de acasi, femeile coborira din
cer si furard toatd carnea. Acelasi incident se repeta a
doua zi, si barbatii (care nu stiau cia exista femei) il
puserd pe lepure ca paznic.

Dar lepure dormi toatd ziua, iar carnea fripta
disparu. in ziua urmatoare, Papagal stitu de pazi,
ascuns intr-un copac, si vdzu femeile, care aveau un
vagin cu dinti. La inceput tdcut si nemiscat, Papagal
aruncd un fruct din copac in femeile care se ospitau
dedesubt. Femeile se invinovitesc intii una pe cealalta,
apoi il descoperd pe Papagal si se cearti care si si-l ia
de sot. Aruncad unele in altele cu diverse proiectile, din
care unul i taie limba lui Papagal. Devenit mut, si
neputindu-se exprima prin gesturi, nu le poate explica
bérbatilor ce s-a intimplat.

E rindul lui Uliu si stea de paza; are grija sa
ia cu el douid bastoane de aruncat. Cel dintii nu-si
nimereste tinta si le ingdduie femeilor sd-1 descopere,
dar, desi ele se ceartd iarasi ca si-1 ia de sot, si apoi
incearca zadamic sa-1 ucidd aruncind in el cu diverse
lucruri, Uliu reuseste sa taie, cu al doilea baston al sau,
una din cele doua fringhii de care se slujeau femeile ca
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sia coboare din cer si sia se urce la loc (o
fringhie pentru femeile dragute si cealalta pentru
cele urite). Mai multe femei cad si se infig in
pamint, nu fard ca Uliu sd fi prins douad pentru
propria sa folosinta.

' fsi striga atunci tovarasii. Numai Iguana fl
aude, dar cum are niste urechi foarte mici, ceilalti
barbati nu vor si admitad ci auzul lui e mai fin decit al
lor. In sfirsit, Uliu reuseste si se faci auzit...

Tati scoate femeile din pamint si le Imparte
tovardsilor sai (Métraux S5, p. 100-103).

In ultima sa parte, pe care am scurtat-o mult, mitul
explicd felul in care barbatii au reusit si le vind de hac vagine-
lor cu dinti, si cum si-au dobindit caracterele distinctive mai
multe specii animale. Nu trebuie intr-adevar sa uitim ca in tim-
purile mitice, oamenii se confundau cu animalele. Pe de altd
parte, miturile din acest grup nu pretind numai si dea seama
despre originea femeilor, ci si despre diversitatea lor: de ce sint
tinere sau batrine, grase sau slabe, dragute sau urite, si chiar de
ce unele sint chioare. Izomorfismul astfel afirmat intre diversi-
tatea speciilor animale (externd) si diversitatea (internd) a partii
feminine a unei specii anume, nu e lipsit de savoare, nici de
semnificatie.

Mai trebuie si notam in sfirsit ca mitul precedent evoca
in doua rinduri primejdiile care ameninta viata omeneascd, sub
forma serpilor veninosi si a mortalititii infantile. Aceasta din
urma provine din faptul ci Porumbita a fost Tnsarcinatd prima,
din pricina dispozitiei iubete a sotului ei; or, porumbeii au o
sanatate fragildi. Vom regasi acest gen de probleme cind o vom
discuta pe aceea care se refera la viata scurtd, in mitul apinayé
despre originea focului (My; cf. mai jos, p. 193-212).

e Ms,. Matako: originea femeilor.

Odinioara, oamenii erau niste animale inzestrate
cu darul vorbirii. N-aveau femei, si se hraneau cu peste
pe care-l pescuiau in cantititi enorme.

fntr-o zi, isi dadurd seama cd li s-au furat me-
rindele, si lasara un papagal de paza. Cocotat in virful
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unui pom, acesta vazu femeile, care coborau din cer
alunecind pe o fringhie. Ele mincara cit putura, si
adormird la umbra copacului. fn loc si dea alarma, asa
cum primise poruncd, papagalul incepu si arunce cu
crengute in femei, care se trezira si descoperira pasarea.
O bombardara cu graunte, din care una o nimeri in
limba, care a ramas neagra de atunci.

Iguana aude zgomotul luptei si-si alarmeaza
tovarasii; dar cum se crede ci e surdi, n-o ascultd
nimeni. Cit despre papagal, a devenit mut.

A doua zi, de pazd sta sopirla, dar femeile o
prind si-i smulg limba. Acum a riamas si ea muta.
Barbatii discutd intre ei si il pun pe soim sd pazeasca
satul; femeile nu-1 vad, deoarece culoarea penelor lui se
confunda cu aceea a trunchiului copacului pe care sta
cocotat. Uliul da alanna; bombardat cu proiectile de
femei, reuseste totusi sa taie fringhia. De atunci barbatii
au avut neveste (Métraux 3, p. 51).

Sfirgitul mitului matako, precum acel al mitului toba, ne
explica de ce unele femei au devenit chioare, din cauza unei
greseli a tatd-ului, cind a sdpat ca sd scoati femeile care se
infipsesera in pamint, si cum le-au descotorosit barbatii pe femei
de vaginul lor cu dinti. Métraux (5, p. 103-107) a studiat pe
scurt distributia acestui mit, care e cunoscut din Argentina pina
in Guyana. La nord de sherenté, a caror versiune am rezumat-o,
e cunoscut la cariri si la arawak din Guyana (Martin de Nantes,
p- 232; Farabee 1, p. 146).

Versiunea cariri nu contine motivul femeii “celeste”, dar
se apropie de versiunea sherenté prin aceea cd femeile se nasc
din bucitile unei victime sacrificate. Versiunea taruma a lui
Farabee este inversata in raport cu cele precedente, deoarece
femeile sint mai intli in pozitie joasa, pescuite de birbati (deci
acvatice, in loc de celeste); In schimb, are in comun cu versiu-
nile argentiniene motivul paznicilor fnseldtori sau neglijenti.
Caduveo, care erau odinioara vecinii meridionali ai indienilor
bororo, povestesc (* Mj;) cd demiurgul a scos omenirea primi-
tiva din fundul unui lac din care oamenii ieseau pe furis ca sa-i
fure pestele; totul a continuat pind cind o pasire pusd de straja
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a dat alarma, dupa ce alte citeva inaintea ei adormisera (Ribeiro
1, p. 144-145). Aceastd versiune aberantd pare a fi martorul
unei “falii” mitologice care trece printre triburile din Chaco si
bororo, la care mitul se reconstituie cu toate caracterele sale
structurale, in ciuda unui continut diferit, si desi pozitia femeilor
este inversatd (cf. mai sus, p. 138):

* M;,. Bororo: originea stelelor..

Femeile se duseserd si culeagd porumbul, dar
nu reuseau si aiba o recoltd bunid. Atunci au luat cu
ele un baietel, care a gisit multi stiuleti. Au pisat
porumbul pe loc, ca si facd turte si plicinte pentru
barbati, cind se vor intoarce de la vinitoare. Biietelul a
furat o multime de graunte si le-a ascuns in tuburi de
bambus; le aduse bunicii lui, rugind-o si-i faci o
placintd pentu tovarasii lui si pentru el.

Bunica se executd, iar copiii se ospitard. Dupi
care, ca si nu se afle de furt, 7i tdiard limba batrinei,
apoi pe aceea a unui ara domestic, si puserd in libertate
toti ara care erau crescuti in sat.

Temindu-se de minia parintilor lor, fugird in
cer, citarindu-se pe o liand noduroasd pe care pasirea-
muscd acceptase s-0 lege acolo sus.

fn vremea aceasta, femeile se intorc in sat si-si
cautd copiii. Degeaba o intreabd pe bétrind si pe papa-
gal, care nu mai au limba. Una dintre femei zireste
liana si sirul de copii care se catiri. Acestia ramin
surzi la rugaminti, ba chiar se grabesc si mai tare.
Mamele inspdimintate se urcd dupa ei, dar hotul, care
era ultimul din sir, taie liana imediat ce ajunge in cer:
femeile cad si se zdrobesc de pdmint, unde se
preschimbd in animale si in fiare silbatice. Drept
pedeapsa pentru rautatea lor, copiii, transformati in stele,
privesc in fiecare noapte conditia tristdi a mamelor lor.
Ceea ce se vede sclipind pe cer sint ochii lor (Colb. 3,
p. 218-219).
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Cu mitul warrau, porniserim de la originea stelelor.
Iatd-ne intorsi tot la ea. Pe de alta parte, la fel ca in miturile
din Chaco, persoana care era de paza in sat - aici bunica -
devine mutd (in acelasi timp cu papagalul, animal domestic la
bororo). Mutismul acesta e pus in corelatie cu surzenia, fie a
unor animale intermediare (paznici ai satului, sau cercetasi), fie
a unor termeni polari, dar aflati tot in situatie de intermediari
(copii la jumaéatatea drumului intre cer si pamint, care se aratd
surzi la rugaminti). fn ambele cazuri, disjunctia survine fintre
indivizi masculi si indivizi femele; dar intr-un caz, e vorba de
soti virtuali si de femei care n-au procreat inca; in celalalt, e
vorba de mame si de fii (tatii nu figureazd, in acest mit ai
indienilor bororo matrilineari, decit “pentru mentiune”). in
Chaco, disjunctia reprezinta situatia initiala, si la sfirsit se
rezolvd ca o conjunctie. La bororo, conjunctia reprezinta situatia
initiali si pind la urma se rezolva ca o disjunctie (de altfel
extremd: stelele de o parte, animalele de alta parte. Pretutindeni,
unul din polii opozitiei se caracterizeazd prin licomie (femeile
celeste in Chaco, copii stelari la bororo), iar celalalt pol, prin
moderatie (barbatii care-si economisesc voluntar carnea sau
pestele; femeile, involuntar zgircite cu boabele). Alaturi putem
vedea tabloul transformarilor.

Ar fi interesant de studiat acest grup pentru sine, sau sa
facem din el punctul de plecare al unui studiu mai general, care
ne-ar aduce inapoi la unele din miturile pe care le-am abordat
printr-un alt unghi. Am vazut ci mitul bororo despre originea
stelelor (My,) este strins inrudit prin structurd cu mitul cariri
despre originea porcilor silbatici (M,s), care din perspectiva pe
care o aveam atunci, pirea si ocupe o pozitie marginald. M,,
are si el o simetrie directdi cu M,s, in functic de o opozitie
care le e proprie intre “popularea” cerului (cu constelatii) si
popularea pamintului cu specii animale. Cit despre miturile toba
si matako (Mj;, Mj;), ele trimit la mitul mundurucd despre
originea porcilor silbatici (M) prin intermediul unui tatdi stin-
gaci (care intervine si in mitul kayapd pe aceeasi temd (M;g) in
persoana lui O’oimbré); in sfirsit, la miturile bororo din prima
parte (M,, M;), unde niste tati joacd un rol simetric celui pe
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3. Voluntar sau nu, eroul actioneazi ca un provocator:
pufneste in ris ca fratele nerusinat din mitul warrau; aruncéd
fructe sau crengute ca si-l1 siclie pe antagonist, la fel ca papa-
galul din miturile toba §i matako; i trezeste dorinta si refuzi
s-o satisfaca, precum femeia chamacoco.

Aproape toate miturile evocd cel putin doud din aceste
conduite. Pasdrile paznici din miturile din Chaco sint descoperite
fara indoiald numai datoritd purtarii lor indiscrete, deoarece le
provoacd pe femeile adormite, sau amortite de digestie.
Alarmate, acestea il poftesc pe papagal si se joace cu ele, sau
il ataca, si-i taie limba. fn schimb, pasarile care sint paznici
buni au grija si nu se angajeze in conversatie: hoitarul fluiera,
vulturul stie sa tacd la momentul oportun.

Pe de alta parte, paznicii rdi - papagalul, iguana - nu
izbutesc sa-si avertizeze tovarasii: fie pentru ca sint surzi (nu
sint crezuti, pentru cd n-ar fi putut auzi nimic), fie pentru ci
sint muti (si deci nu se pot face intelesi). Sau inci, in cazul
samanilor trimisi ca cercetasi de strimosii chamacoco, pentru ci
sint inselitori sau martori mincinosi.

Dupd o mica istorioard bororo (* Mjs), papagalul, care
face “kra, kra, kra”, ar fi un copil de om, transformat pentru ci
a Tnghitit nemestecate fructe coapte sub cenusd si inca fierbinti
(Colb. 3, p. 214). Si aici, mutismul este rezultatul incontinentei.

Dar care e de fapt sanctiunea purtérii eroului in toate
aceste mituri? Sint doud sanctiuni. Pe de o parte, barbatii obtin
femeile, pe care nu le posedau. Pe de altd parte, comunicarea
dintre cer si pamint este intreruptd, datoritd unui animal care se
abtine si comunice, sau mai exact, se abtine de la abuzurile de
comunicare, cum pot fi numite batjocura si sicfiala; sau alt-
minteri, asa cum demonstreazi cazul eroinelor sherenté si
chamacoco, taiate in buciti - abuzul de comunicare poate consta
in a liasa pe cineva si ia umbra drept pradd, contrar purtarii
cautdtorului de pasar.

Armatura poate fi astfel redusd la o dubld opozitie, pe
de o parte intre comunicare si non-comunicare, pe de alti parte
intre caracterul moderat sau imoderat atribuit uneia sau
celeilalte:
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My My 3, . My
(warrau, (Chaco, (Bororo,
originea stelelor)  originea stelelor)  originea stelelor)
Comunicare (+)
Non-comunicare (-) + + -
Moderat (+)
Imoderat (-) - - -

Jati-ne in sfirsit In misurd si definim purtarea ciuti-
torului de pasiri. Ea se situeazd la egald distantd intre aceste
doui conduite deopotrivi de dezastruoase prin imoderatie (pozi-
tivd sau negativd): si-] provoci ori si-1 batjocoresti pe cipciunul
care ja umbra drept pradd; sau si refuzi comunicarea cu el
ardtindu-te surd sau orb, adica insensibil.

Ce semnificatie acordd deci gindirea miticid acestor
purtéri opuse?

d) RISUL STAPINIT

Mitul warrau (M,g) sugereazd ci aventurile ciutitorului
de pasiri (M ,) s-ar fi putut sfirsi altfel. Si el e un copil; ce
s-ar fi intimplat dacd, asemenea omologului siu warrau in fata
vidmei, ar fi fost apucat de un ris nestdpinit, la vederea
jaguarului care incerca zadamic si-i prindd umbra?

O intreagi serie de mituri, care se referd la ris si la
consecintele lui fatale, confirnd ci o asemenea peripetie ar fi
plauzibila, si ne permit si intrezirim care ar fi urmainle ei.

* M,s. Toba-pilaga: originea animalelor.

Demiurgul Nedamik i supune pe cei dintii
oameni la o fincercare, gidilindu-i. Cei care rid sint
preschimbati in animale terestre sau animale acvatice:
primii fiind prada jaguarului, ceilalti fiind in stare si-i
scape refugiindu-se in api. Aceia dintre oameni care
sint Tn stare s rimind imperturbabili devin jaguari sau
barbati .vinitori (si invingitori) de jaguari (Métraux 5,
p. 78-84).
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>~ * Ms,. Munduruci: ginerele jaguarului.

Un cerb o lui de sotie pe fiica unui jaguar,
fard si banuiascd, de altminteri, fiindcd pe vremea aceea
toate animalele aveau chip omenesc. intr-o zi se hotiri
sd-si viziteze socrii. Sotia il previne: péarintii ei sint rai
si vor tine mortis si-1 gidile. Daci cerbul nu-si poate
tine risul, va fi mincat.

Cerbul  iese invingitor din aceasti incercare, dar
intelege cd socrii lui sint niste jaguari, atunci cind acestia
aduc un cerb ucis la vindtoare si se apucd si-1 manince.

A doua zi, cerbul anunti ci va merge el la
vindtoare, si aduce un jaguar mort drept pradd. E rindul
jaguarilor si se inspiiminte.

De atunci, cerbul si jaguarii se pindesc unul pe
altul. “Cum dormi tu ?” il intreabd jaguarul pe ginere. -
“Cu ochii deschisi, raspunde acesta, si veghez cu ochii
inchisi. Dar tu ?” - “Eu, tocmai pe dos.” Dg aceea
jaguarii nu indrdznesc si fugd citd vreme cerbul doarme.
Dar imediat ce se trezeste, crezindu-l adormit, ei o iau
la fugd, pe cind cerbul goneste in directia opusi
(Murphy 1, p. 120).

* M,g. Mundurucii: ginerele maimutelor.

Un barbat se cidsitori cu o femeie-maimuti
guariba (Alouatta sp.) care avea infitisare de om. Cind
fu insircinati, se hotirird si-i viziteze pe parintii ei.
Dar femeia isi previne sotul ci ai ei sint oameni rai: si
nu rida de ei sub nici un motiv.

Maimutele il invitd pe barbat la un ospit cu
frunze de cupiuba (Goupia glabra) care produc ebrietate.
Complet beat, tatil maimutd incepe si cinte, iar
strimbéturile lui simiesti il fac pe barbat sa ridd. Furios,
maimufoiul asteapti ca ginerele s& se imbete si el, si-1
péraseste intr-un hamac agitat in virful unui copac.

Barbatul se trezeste, constatd cid e singur §i nu
e in stare sd coboare. Albinele si viespile il elibereazi
si-1 sfituiesc si se ridzbune. Birbatul isi ia arcul si
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sagetile, 1i urmireste pe maimutoi si-i ucide pe toM, cu
exceptia sotiei lui insircinate. Mai tiraiu, aceasta se va
uni incestuos cu propriul ei fiu; din unirea aceasta se
trag toate maimutele guariba (Murphy 1, p. 118).

* Mjy. Arawak din Guyana: risul interais.

Diferite incidente mitice se referd la o vizitd la
maimute, de care nu trebuie sd rizi sub pedeapsa cu
moartea, §i la primejdia care te pindeste dacid rizi de
duhurile supranaturale sau daci le imiti glasul (Roth 1,
p. 146, 194, 222).

Vom reveni mai departe asupra transformirii: jaguar —

maimuti. Pentru moment, problema care se pune € aceea a im-
portantei risului si semnificatiei lui. Mai multe mituri ne permit
sé raspundem la intrebare:

* My Kayapd-gorotiré: originea risului.

Un barbat rimisese si lucreze la gridind fin
timp ce tovardsii lui vinau. Ficindu-i-se sete, se duse la
un izvor din pidurea vecind, pe care-l cunestea, si, toc-
mai cind si bea, auzi un murmur ciudat care venea de
sus. Ridici ochii, si vizu o fiintd necunoscuti, atirnati
de o creangd cu picioarele. Era un Kuben-niépré, fiinti
cu trup omenesc, dar cu aripi §i picioare de liliac.

Creatura se dadu jos. Nu stia si vorbeasci pe
limba' oamenilor, dar il mingiie pe barbat, ca si-si arate
intentiile prietenesti. Dar duiosia ei plind de entuziasm
se exprima cu ajutorul unor miini reci si al unor unghii
ascutite, care-1 gidilara pe om si-1 facurd si izbucneasca
in primul hohot de ris.

Fu adus intr-o pesterd care semidna cu o
locuintd inaltd din pietre, unde locuiau liliecii; aici omul
observd cid pamintul, pe care nu se aflau nici un obiect
sau unealtd, era acoperit de dejectiile liliecilor care
stiteau agitati de boltd. Peretii erau impodobiti in
intregime cu picturi si desene.
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Gazdele il primird pe birbat cu noi mingiieri;
nici nu mai putea de atita gidilat si de atita ris. Ajuns
la capitul puterilor, lesini. fsi recipitd cunostinta mult
mai tirziu, cind izbuti si fugd si se intoarse in sat.

Indienii aflard cu indignare la ce chinuri fusese
supus tovardsul lor. Organizard o expeditie de pedeapsd
si incercard si-i afume pe toti liliecii in timpul somnu-
lui, dind' foc la un morman de frunze uscate, in pesters,
dupa ce in prealabil astupaserd intrarea. Dar toate ani-
malele fugird printr-o deschiziturd din virful boltii, mai
putin un pui care fu prins.

fncercara sa-1 creasci in sat, cu mare greutate.
Animalul invitd si meargd, dar trebui si i se instaleze
o stinghie de care se agita noaptea cu picioarele ca si
doarmi cu capul in jos. in curind muri.

Rizboinicul indian dispretuieste risul si gidilatul,
care nu sint bune decit pentru femei si copii (Banner 1,
p- 60-61).

Acelasi motiv se intilneste in cosmologia indienilor
guarayn din Bolivia: pe drumul gare-i duce la Marele Strdmos,
mor@i trebuie si treacid prin diferite incerciri, din care una
constd in aceea ci sint gidilati de o maimutd marimono (Ateles
paniscus) cu unghii ascutite. Victima care ar ride ar fi devoratd
(* M,)). Poate ci pentru acest motiv, ca §i kayapd, barbatii
guarayu dispretuiesc risul, pe care-l considerda o comportare fe-
minind (Pierini, p. 709 si n. 1).

Paralelismul acesta intre mitologia Braziliei orientale si
mitologia boliviand e confirmat de un mit al indienilor tacana
(* M,,), care sint si ei un trib bolivian. Mitul se referd la o
femeie care s-a cisitorit fird si stie cu un barbat liliac, care se
teme de lumind. De aceea el lipseste de acasd in timpul zilei,
sub pretextul cid lucreazid la gradind. Seara iIsi anuntd sosirea
cintind din fluier. in cele din urmi va muri de mina sotiei lui,
suparatid de atitudinea unui liliac care o privea rizind, si in care
ea nu-si recunoscuse sotul (Hissink-Hahn, p. 289-290).

Indienii apinayé au un mit analog celui kayapd, desi
tema risului nu apare de loc (+ M,;). Se recunoaste totusi
pestera liliecilor si iesirea ei aflatd in virf, incheierea, relatind
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wistul sfirsit al puiului de liliac ficut prizonier, este aceeasi. in
versiunea apinayé, liliecii sint ‘dusmanii oamenilor, pe care-i
atacid si cédrora le sfarimi capul cu securi ceremoniale in formia
de ancorid. Afumate, animalele izbutesc si fugd, nu fard a le
lisa oamenilor securile ceremoniale §i o multime de giteli (Nim.
5, p- 179-180; CE. de Oliveira, p. 91-92). ‘

Dupé un alt mit apinayé (¢ M), securile acestea fuse-
serd luate de femei, atunci cind s-au despirtit de barbati dupa
ce acestia uciseserd crocodilul pe care.il luaserd ele drept
amant. Din nefericire, satului masculin ii lipseste una dintre
securi, pe care doi frati o vor obtine de la sora lor (Nim. 5, p.
177-179).

Si ridminem finsi la lilieci E uimitor ci, in amindoui
miturile gé in care figureazd, rolul lor consti in a-l1 sau a-i
deschide pe erou (eroi), fie ficindu-i si “plesneascd” de ris, fie
crapindu-le capul. Desi au fiard indoialdi o conotatic sinistra,
liliecii apar peste tot ca stipini ai bunurilor culturale, la fel ca
jaguarul in alte mituri gé. Bunurile acestea constau fie in picturi
rupestre3, fie in securi ceremoniale (cf. Ryden); si poate in
instrumente muzicale in mitul tacana.

® Mys. Tereno: originea vorbirii.

Dupéd ce i-a extras pe oameni din maruntaiele
pamintului, demiurgul Orekajuvakai a vrut si-i facd si
vorbeascd. Le-a poruncit si se aseze in sir unul dupi
celilalt, si l-a chemat pe puiul de lup ca si-i facd sa
rida. Lupul ficu tot felul de maimutireli (sic), isi musca
si coada, dar degeaba. Atunci Orekajuvakai il chema pe
micul broscoi riios rosu, care inveseli pe toatd lumea cu
mersul lui comic. Cind acesta trecu a treia oard de-a
lungul sirului, oamenii incepurd si vorbeascd si sd rida
in hohote... (Baldus 3, p. 219).

* M,¢. Bororo: sotia jaguarului

(partial; cf. mai jos, p. 426, n. 50).

Ca sd scape cu viatd, un indian trebuise si se
induplece si-si dea fata dupid jaguar. Cind ea era in-
sdrcinatd si aproape de soroc, jaguarul, plecind la
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vinitoare, i puse in vedere si nu rida, orice s-ar fi intim-
plat. Ceva mai tirziu, tinira aude glasul schimonosit si
caraghios al unei larve mari (al mamei jaguarului, in
unele versiuni), care incearci astfel s-o faci si-si piarda
" seriozitatea. Femeia isi tine risul, dar degeaba: tot 1i scapi
un Zimbet. Cuprinsd pe loc de dureri cumplite, isi da
sufletul. Jaguarul se intoarce la vreme ca si faci un fel
de operatie cezariani cu ghearele. fi scoate din cadavru
si-i salveazd astfel pe cei doi gemeni, care vor deveni
eroii culturali Bakororo si Ituboré (Colb. 3, p. 193).

Un mit analog (» M,;) al indienilor kalapalo de pe
Xingd superior transform3 episodul risului in acela al unui vint
emis de soacrd, si de care ea o invinuieste pe nord (Baldus 4,
p- 45). Fie:

Imputat/interzis ............ - +
SUS/JOS cenvnniiiiiieeeans -
Intern/ extem ....

fntr-un mit guyanez (¢ My o femeie este dusi in cer

pentru cd nu si-a putut stipini risul, privind baletul unor mici
broaste testoase (Van Coll, p. 486).

* My9. Mundurucd: sofia sarpelui.

O femeie avea ca amant un sarpe. Sub pretex-
tul de a culege fructe de sorveira (Cowma utilis), ea se
ducea in fiecare zi in padure ca si& se intilneascd cu
sarpele care locuia chiar intr-un astfel de arbore. Ficeau
dragoste pind seara, si, cind venea timpul si se des-
partd, sarpele ii arunca de sus destule fructe pentru ca
femeia si-si umple cosul.

Cuprins de banuieli, fratele isi pindeste sora,
care e finsdrcinatid. Fira si-i poatd vedea amantul, o
aude pe aceasta strigind in timpul hirjonelilor amoroase:
“Nu m3d mai face si rid atita, Tupasherébé (numele
sarpelui) ! Ma faci sd rid atit de tare cd ma scap pe
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mine ! In cele din urm3, fratele il vede pe sarpe si-1
ucide...

Mai tirziu, feciorul pe care-l avu femeia de la
sarpe 1si rdzbuna tatdl (Murphy 1, p. 125-126).

* M5 Toba-pilagd: sofia sarpelui.

Era odatd o fatd cidreia nu inceta si-i curgd
singele menstrual. “Nu mai termini cu indispozitia ?”
era intrebati mereu. “Numai cind e sotul meu aici.” Dar
nimeni nu stia care era sotul ei. Mai mult, fata ridea
fard incetare.

fn cele din urmi se descopera ca fata sedea
toatd vremea asezatd in coliba ei, chiar deasupra gaurii
in care locuia sotul ei, pitonul. I se intinde o capcani
acestuia si e ucis. Si cind fata di nastere la sase
serpisori, sint ucisi si ei. Fata se transformd in iguand
(Métraux S5, p. 65-66).

O remarcd in legiturd cu acest ultim mit. Fluxul men-
strual al eroinei inceteazid numai, zice ea, cind sotul ei “e aici”,
adicid atunci cind imprejurdrile fac sd fie, ca s spunem asa,
astupati. Pentru ci “fetele’ cu sarpe” au in. America de Sud
aceastd cardcteristici uimitoare: in mod normal sint deschise.
Eroina unui mit bororo deja rezumat (M,s) fusese fecundatd
accidental de singele unui sarpe ucis de sotul ei la vinitoare. Si
fiul sarpe conceput astfel sti .de vorbd cu ea, iese din matrice
si intrd la loc dupd cum pofteste (cf. mai sus, p. 141). Aceeasi
indicatie intr-un mit tenetehara (¢ M,,): fiul amantei sarpelui
iese din sinul matern in fiecare dimineatd, si se intoarce seara.
Fratele mamei o sfituieste pe aceasta si se ascundi, si-l1 ucide
pe copil (Wagley-Galvio, p. 149). intr-un mit warrau (¢ Ms,),
femeia 1l transportd in trupul ei chiar pe amant, care o pardseste
doar uneori, ca si se suie in copacii fructiferi si s-o aprovizio-
neze (Roth 1, p. 143-144).

Seria miticd examinati adineauri ne permite deci sd sta-
bilim o legiturd intre ris si diverse modalititi de deschidere cor-
porald. Risul este deschidere; e cauza deschiderii; sau deschi-
derea insdsi apare ca o variantd combinatorie a risului. Nu e
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deci surprinzitor dacid gidilatul, cauza fizicd a risului
(M36374041) Poate fi inlocuit de alte cauze, tot fizice, ale unei

deschideri corporale:

* Ms3. Tukuna: ginerele jaguarului.

Un vinitor riticit ajunge la silasul jaguarului.
Fiicele jaguarului il poftesc si intre, nu fiari a-i fi
explicat cid maimuta pe care o urmirea el era animalul
lor ‘familiar. Cind se intoarce jaguarul si simte miros de
came omeneasci, sotia lui il ascunde pe vinitor sub
acoperis. Jaguarul aducea un caetetu penwru cind [cf.
mai sus, p. 116]. Dupi ce a cerut si-i fie infitisat omul
tremurind de fricd, si dupd ce l-a lins din cap pini in
picioare, fiara isi scoate blana, ia infipisare omeneasca,
si std la taclale cu oaspetele lui pini la ora cinei.

Totusi, sotia jaguarului il anuntd in secret pe
vinitor ci va trebui si minince o came foarte ardeiati,
dar ci nu webuie sid se arate stinjenit de aceasta. Cina
arde gura intr-adevir, dar omul reuseste cu chiu cu vai
sd-si ascundi suferinta. Jaguarul e fincintat, 1l felicita,
si-i aratd drumul spre sat.

Dar vinidtorul se riticeste si se intoarce la
jaguar, care-i aratd un alt drum; iar se raticeste, iar se
intoarce. Fetele jaguarului fi propun si le ia de sotii;
barbatul acceptd, si jaguarul incuviinteazi.

fntr-o zi, dupa multi vreme, se intoarse in sat
si-gi vadd pdrinfii. Mama lui observd ci devenise fioros,
iar supul siu incepuse si se acopere cu pete, ca blana
jaguarului. Ea il vopsi tot in negru cu praf de cirbune.
El fugi in pidure, unde sotiile sale omenesti il ciutari
pretutindeni. N-a mai fost vizut niciodatd (Nim. 13, p.
151-152).

Mitul acesta se leagd dupid doud axe de simetrie
diferite, pe de o parte - cu inversiunea sexelor - de mitul ofaié
despre femeia jaguarului, pe de alti parte, de mitul mundurucd,
referitor, ca si acesta, la un swiin devenit ginerele jaguarului. n
cazul din urm3, sexele sint neschimbate, dar asistim la o dubla
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transformare: din cerb (Ms;), eroul a devenit om (Ms;), si incer-

carea la care e supus nu mai constd in gidilatul destinat si-i
provoace risul (Mj;), ci intr-o tocani ardeiatd, ca si-1 faci si
geamid (Ms;). Mai mult, cerbul are grijid si nu-i minince hrana
jaguarului (care-i este omologd: came de cerb), pe cind omul
minincid hrana jaguarului, desi-i e heterologd (de nemincat, pen-
tru ci prea condimentati). Prin urmare omul se identificd defini-
tiv cu jaguarul, pe cind cerbul se desparte definitiv de el.

Din acest izomorfism intre cele doud mituri, care ar
merita un studiu separat, rezultd cd risul provocat de gidilat, si
gemetele smulse de ardei pot fi tratate ca variante combinatorii
ale deschiderii corporale si, aici indeosebi, ale deschiderii orale.

in fine, si ca si terminim cu risul, trebuie si notim ci
in America de Sud (ca si in alte regiuni ale lumii), unele mituri
pun in legiturid risul cu originea focului de bucitirie, ceea ce
ne di o garantic suplimentard ci3, intirziind asupra temei risului,
nu ne indepirtim de subiectul noswru:

* Mgy Tulama originea focwui §i a plantelor cultivaie
(partial; cf. mai jos, p. 223).

Odinioar3d, oamenii nu cunosteau nici maniocul
dulce si nici focul. O bitrind primise de la furnici taina
maniocului, si prietenul ei, pasirea de noapte (o specie
de inghitevint: Caprimulgus sp.) 1i aducea focul (pe
care-] aducea ascuns in cioc) ca si-si fiarbi maniocul,
in loc si-1 incilzeascid expunindu-l la soare, sau tinin-
du-l sub brat.

Indienilor le plac la nebunie turtele bitrinei, si
vor s3 stie cum le prepari. Ea le rispunde ci le pregi-
teste la cildura soarelui. fnveselitds de minciuna, pasirea
izbucneste in ris, si i se vad flicdri iesind din gura. fi
deschid ciocul cu forta si-i iau focul. De atunci,
inghitevintul are un cioc larg (Nim. 13, p. 131)31.

Desi motivul risului nu figureaza explicit in el, e util sa
introducem aici un mit bororo care se réferd la originea focului,
si care ne va permite sid legdm consideratiile care preced de
ansamblul argumentatiei noastre.
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* Mgs. Bororo: originea focului.

Odinioard, maimuta era ca un om: n-avea peri,
se plimba cu piroga, se hrinea cu porumb si dormea
intr-un hamac.

fntr-o zi deci, maimuta naviga insotitdi de un
préa (Cavia aperea) si se nelinisti vidzindu-l cd roade
lacom porumbul ingrimidit pe fundul pirogii, fiindcad se
intorceau de la plantatia lor: “Opreste-te, 1i zise ea, sau
o sd gduresti barca, o sd intre apd, o sd ne inecdm, tu
n-o si scapi, si o sid te minince pestii piranhas”. Dar
préa continua si roada, si se intimpld tocmai ce
previzuse maimuta. Cum stia foarte bine si inoate,
aceasta izbuti sd-si infigd mina in branhiile unui piranha
si, ducindu-si prada, ajunse singurd la mal.

Ceva mai tirziu, se intilni cu jaguarul, care se
minun3d la vederea pestelui si se .invitd singur la cind.
“Dar, intreaba el, unde este focul ?” Maimuta 1i arati
jaguarului soarele care cobora spre orizont, scdldind
depé e intr-o lumind de jiratic: “Acolo, zise ea. Nu
vezi ? Du-te sd-1 aduci”.

Jaguarul se duce pind foarte departe si se
intoarce, mdrturisindu-§i neizbinda. “Ba da, reia maimu-
ta, uite-l acolo, rosu si inflicirat ! Fugi, fugi o dati !
Si de data aceasta, du-te pind la foc, ca s& fie putem
frige pestele !” Si jaguarul alearga...

Atunci maimuta inventeazi tehnica producerii
focului prin invirdrea unui bit proptit de altul, pe care
oamenii 0 vor invdta mai apoi de la ea. Aprinde un foc
bun, frige pestele si-1 minincd in intregime, lisind
numai oasele. Dup3 care, se suie intr-un copac - unii
spun cé era un jatoba - si se cocoatd in Vvirf.

Cind jaguarul se intoarce rupt de oboseala,
intelege cd a fost victima unei picileli si se indigneaza:
“Afurisita asta de maimuti, o s-o ucid dintr-o musci-
turd ! Dar unde-i ?” Jaguarul ménincd mai intii resturile
pestelui, apoi o cauti pe maimuti dupd urme, dar fird
succes. Maimuta fluiers, fluieri din nou. In sfirsit,
jaguarul o vede si-i cere si coboare, dar aceasta refuzi,
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de teamd ca, in ciuda asigurdrilor jaguarului, acesta si
n-o ucidd. Jaguarul provoacd atunci un vint putemnic,
care clatind virful copacului; maimuta se agati, dar in
curind puterile i slibesc si nu se mai tine decit cu o
mina. “Imi dau drumul, i swrigi ea jaguarului, deschide
gura ! Jaguarul deschide botul cit poate de tare, iar
maimuta, coborind, dispare induntru. Ajunge in burta
fiarei. §i jaguarul, mirlind si lingindu-se pe bot, intri in
padure.

Dar lucrurile stau cam prost pentwru el, fiindci
maimuta atita se zbintuie in burta lui, incit se simte
rau. O implord pe maimuti si stea linistit: degeaba. In
cele din umm3 maimuta isi ia cutitul, deschide burta
jaguarului si iese. fl jupoaie pe jaguarul in agonie, si-i
taie pielea in fisii cu care-si impodobeste fruntea.
fntilneste un alt jaguar, insufletit de intentii ostile.
Maimuta ii awage atentia asupra gitelilor ei, si, inte-
legind astfel cd interlocutorul este un ucigas de jaguari,
fiara se sperie si fuge (Colb. 3, p. 215-217).

fnainte de a aborda analiza acestui mit capital32, vom
face citeva observatii preliminare. Préa este aici tovardsul impru-
dent, incidpatinat si nenorocos al maimutei. Piere datorita
lacomiei care provoacd crdparea pirogii (adicd deschiderea unui
obiect manufacturat, care tine de culturd, in locul - cf. Ms -
unui corp fizic, care tine de naturd). Préa se situeazi astfel la
jumitatea drumului intre paznicii neglijenti din miturile toba-
matako My, 5, (care sint astupafi: adormiti, surzi sau muti), si
eroul imprudent din mitul warrau My (care plesneste de rfs),
dar in acelasi timp, in pozitie excenwrici (culturd in loc de
naturd; si hranid vegetald, pe care o minincid el insusi, afectind
un obiect exterior, in loc de hrani animali - peste sau came -
mincatd de altul, si afectind corpul propriu).

La ofaié, care au fost odinioard vecinii meridionali ai
indienilor bororo, préa figureazi in mit ca acela care a inwrodus
prinwre oameni focul si bucitiria (rol awibuit maimutei, tovarisul
préa-ului, in miturile bororo):
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* Ms¢. Ofai€: originea focului.

Odinioard, mama jaguarului era stipina focului.
Animalele s-au inteles ca si fure un ticiune. Tatd-ul
incearcid primul: se duce la batrini, pretinde c3 i frig,
cere si obtine ingdduinta de a se incilzi. O gidiid pe
bitrind sub brate ca s-o adoarmi, si cind simte ci
muschii i se lasi moi, ia un ticiune si fuge. Dar
femeia se trezeste si fluierd ca si-i dea de veste fiului
ei, jaguarul. Acesta il prinde pe tatd, §i-i ia ticiunele.

Acelasi ghinion il au s§i cotia, apoi tapirul,
maimufa capucin, maimuta urlitoare, in sfirsit toate ani-
malele. §i era dat préa-ului, animal neinsemnat, si
reuseasci acolo unde toate celelalte au dat gres.

Dar préa procedeazi altfel. Ajunge la locuinta
jaguarului si spune de-a dreptul: “Buna ziua, bunico, ce
mai faci? Am venit si iau focul.” La care pune mina
pe un ticiune, il atimd la git si pleacd (de comparat:
Matako in Métraux 3, p. 52-54 si 5, p. 109-110).

Alarmat de fluieratul mamei sale, jaguarul vrea
sd-i taie drumul préa-ului; dar acesta ‘reuseste si-l evite.
Jaguarul pomeste in urmirire, dar préa e cu mai multe
zile fnaintea lui. fl ajunge in sfirsit din umni pe cellalt
mal al fluviului Parani. “Si stim de vorbid”, fi zice
préa jaguarului. “Acum ci ai pierdut focul, va trebui si
gisesti un alt mijloc de trai.” In vremea aceasta, ticiu-
nele (despre care ceea ce urmeazid sugereazi cd era mai
degrabd un butuc) continud si ardid, “devenind cu amt
mai usor de dus.”

Préa este un animal fingelitor. Asa era si pe
vremea aceea; de aceea izbuti si-]1 picileascd pe jaguar
explicindu-i ci nici un aliment nu e mai sinitos decit
carnea crudéd si singerinda. “Am inteles, zise jaguarul, si
incercim”, si dd o loviturd de laba peste botul préa-
ului, scurtindu-l, asa cum a si rimas de atunci. Convins
in cele din urma de citre préa (care se face astfel vino-
vat de primejdia pe care o reprezintid azi jaguarul pentru
oameni), ci mai existd §i alte prizi, jaguarul i di o
lectie de bucitirie: “Daca te gribesti, aprinde un foc,
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infige carnea in frigare si frige-o; dacd ai destul timp,
coace-o intr-un cuptor sipat in pamint, incins dinainte,
invelind carnea in frunze si punind deasupra jar si
pimint.” - fn timpul acestor explicatii, ticiunele arde de
tot si se stinge.

Jaguarul 1l invatd atunci pe préa tehnica focului
prin sfredelire, si préa incepe sa strabatd lumea,
aprinaind focuri peste tot. Folosirea focului ajunge pina
in satul lui, unde tatdl préa-ului si ceilalti locuitori i
fac o primire triumfald. Se mai vidd incd in brusid res-
turile calcinate ale focurilor aprinse de préa (Ribeiro 2,
p. 123-124).

Mitul acesta ofaié face dupid cum se vede tranzifia intre
mitul bororo despre inventarea focului de cdtre maimuta,
tovardsul unui préa, si miturile gé despre furtul focului de la
jaguar de citre oamenii ajutali de animale, sau transformati in
animale. Intr-adevir, préa ii furd focul jaguarului (ca si anima-
lele din miturile gé), si, dupd ce l-a pierdut, ii invatd pe
oameni tehnica de producere a focului, ca maimuta din mitul
bororo.

Tot in legiturd cu préa, se va fi observat ci mitul
explicd in treacit de ce animalul are botul scurt. Chestiunea e
importantd, pentru cd am vizut mai sus (M;g) c#d indienii
kayapé i disting pe caetetu de queixada dupd lungimea riturilor
respective. O remarci a lui Vanzolini (p. 160) sugereazd ca si
timbira se conduc dupa prezenta sau absenta cozii ca sd distinga
intre ele speciile de rozitoare. Doud specii de rozitoare figu-
reazi in miturile pe care le-am examinat pind in prezent. Préa
(Cavia aperea) este micul tovards al maimutei (Mss) sau
“fratiorul” animalelor (Msg); cotia sau aguti (Dasyprocta sp.)
este fratele mai mic al eroului din mitul de referintd (M,). Pe
de alta parte, un mit kayap6 (¢ Ms; Métraux 8, p. 10-12)
vorbeste despre doud surori, dintre care una s-a transformat in
maimutd, iar cealaltd in paca (Coelogenys paca). Despre
Dasyprocta sp., un zoolog spune ci “e specia cea mai impor-
tantd ca sursd de hrand in tot timpul anului”; si despre
Coelogenys paca, “ca e un vinat din cele mai apreciate”
(Gilmore, p. 372). Aguti (Dasyprocta) cintireste 2 pinid la 4 kg,
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iar paca, pini la 10 kg. Stim din mitul ofaié (Mss) cd préa
este considerat un animal foarte mic, din toate cel mai
neinsemnat. Rudd apropiatd a cobaiului, are 25 pind la 30 cm
lungime, si, in sudul Braziliei, e dispretuit chiar si ca vinat
(Ihering, art. “Préa”). -

Adunind toate aceste elemente, am fi tentati si stabilim
inwe doud specii de rozitoare, sau intre o specie de rozitor si o
specie de maimuti, o relatie analogi cu aceea stabiliti de mituri
intre cele doud specii de porci. Opozitia intre lung si scurt
(aplicatd la ritul si la pirul porcilor, cf. Myg5, si p. 119) ar
sluji si la opunerea a doud grupuri, altminteri asociate: maimuta
si préa (Mss), maimuta si paca (Ms;), si, pe motivul pozitiilor
lor similare in M;, Mss si M3, cotia si préa... Dar nu stim cu
precizie dacid opoaitia se¢ intemeiazi pe mirimea relativd, pe
lungimea botului, pe prezenta sau absenta cozii. Ea existd totusi,
de vreme ce un mit mundurucd (* Msg) explicid in ce fel le-au
ficut animalele un vagin femeilor, pe vremea cind acestea n-
aveau asa ceva. Vaginele ficute de aguti erau lungi si subtiri,
iar cele ficute de paca, rotunjite (Murphy 1, p. 78).

Dacd ipoteza (pe care numai o naintim aici cu pru-
dentd) ar fi confirmatd, s-ar putea stabili o echivalentd cu
miturile despre originea porcilor silbatici, sub forma:

a) UNGULATE:

queixada (110 cm) > | caetetu (90 cm)

ritul: lung scurt

parul: lung scurt

b) ROZATOARE:
paca (70 cm) > aguti (50 cm)>  préa (30 cm) > sobolanul (Cercomys)
“bot scurt” (ofaié)

“fird coadd™3 “fard coadi... ...coadd lungd”
(timbira)

“vagin rotunjit... | ...vagin alungit”
(munduruct)
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a) Vinat mare: (queixada: caetetu):: (lung: scurt).
b) Vinat mic: (maimutd: rozitoare x, y):: (rozitor x: rozitor y):: (lung: scurt).

Sub acest raport, s-ar putea trata atunci grupul care a
fost examinat ca pe o transformare slibitd a grupului ce
cuprinde mituri despre originea porcilor silbatici, ceea ce ne-ar
ingddui sd le legim pe acestea din urma printr-o legiturd supli-
mentard de grupul miturilor despre originea focului. Opozitia
intre vinat mare §i mic este de altfel dati direct de aceste
mituri. Despre Karusakaibé, rispunzitor de originea -porcilor,
indienii mundurucd spun ci “inainte de el exista numai vinatul
mirunt; el a ficut si apard vinatul mare* (Tocantins, p. 86).
Conceptualizarea perechii queixada-caetetu sub forma unui cuplu
de opozitii este confirmati de un comentariu al lui Cardus (p.
364-365), de inspiratie evident indigena.

Cercetarea aceasta ne-ar duce mai departe decit putem
si mergem in limitele pe care ni le-am impus, si preferim deci
sd demonstrdm legitura dintre cele doud grupuri de mituri
despre originea focului (furat de la jaguar, sau invitat de la
maimuti ori de la préa)* utilizind o metodd mai directa.

E clar, intr-adevir, ci mitul bororo despre originea
focului (Mss) si miturile gé pe aceasi temd (M) sint riguros
simetrice (tabel, p. 178):

Daci opozitia: maimutd / préa ar putea fi interpretats,
asa cum am formulat ipoteza, ca o formd slabd a opozitiei
queixada / caetetu, am dispune de o dimensiune suplimentar3,
pentru cd aceastd a doua opozitie trimite la opozitia: sot de sori
/ frate de sotie, adicid la relatia dintre cei doi eroi ai miturilor
gé. Dar existd o dovadd incd si mai convingitoare a validitatii
reconstructiei noastre.

Versiunea kayap6-kubenkranken (M) contine un ama-
nunt ininteligibil in sine, dar pe care numai mitul bororo (Mss)
il poate elucida. Indienii kayap6 spun intr-adevir ci, atunci cind
jaguarul naltd capul si-l descoperd pe erou pe stincd, are griji
sd-si acopere gura. Or, maimuta din mitul bororo, in momentul
in care simte ci va scipa creanga, ii cere jaguarului si deschida
gura, ceea ce el si face. Fie, intr-un caz, o conjunctic mediati-
zatd (deci salutard) care se opereazd de jos in sus; si, In celalalt
caz, o conjunctic nemediatizatd (deci dezastruoasd), care se
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opereazi de sus .in jos. Mitul kayap6 se lumineazi deci prin
mitul bororo: daci jaguarul kayap6 nu si-ar fi acoperit botul cu
laba, eroul ar fi cdzut iniuntru si ar fi fost inghitit: aceasta e
tocmai soarta maimutei bororo. fntr-un caz, jaguarul se inchide,
in celdlalt se deschide, purtindu-se, fie ca paznicii surzi si muti
din miturile toba-matako (Mj,.3,), fie ca fratele care ride (in loc
si devoreze) din mitul warrau (M,g): acela care, pentru cd s-a
“deschis”, este el Tnsusi devorat.

Pe de altd parte, mitul bororo despre originea focului ne
ajutd sd precizim pozitia semantici a maimutei, care se situeazi
intre aceea a jaguarului si cea a omului. Ca si omul, maimuta
se opune jaguarului; ca si jaguarul, e stipinul focului pe care
oamenii nu-l cunosc. Jaguarul este contrariul omului; maimuta e
mai degrab3 contraponderea lui. Personajul maimutei este consti-
tuit astfel din bucitele, imprumutate cind de la un termen, cind
de la celilalt. Unele mituri o permuteazd cu jaguarul (Mag);
altele, precum acela care tocmai a fost analizat, o permuteazi
cu omul. In sfirsit, citeodati apare sistemul triunghiular complet:
indienii tukuna explicd intr-un mit (¢ Mg) ca “stipinul
maimutelor” avea infitisare de om, desi aparfinea unui neam de
jaguari (Nim. 13, p. 149).

Examinind ansamblul miturilor referitoare la ris, sintem
izbifi de o contradictie aparenti. Aproape toate ii atribuie risului
consecinte dezastruoase, din care cea mai frecventi e moartea.
Numai unele il asociazd cu evenimente pozitive: dobindirea
focului de bucatirie (Ms,), originea vorbirii (Mys)... Este locul
s3 amintim ca bororo disting dou3 feluri de ris: cel care rezulta
dintr-o simpld gidilare fizicA sau morald, si risul triumfal al
inventiei culturale (My). De fapt, opozitia naturd / culturd este
subiacentd tuturor acestor mituri, asa cum am indicat deja in
legiturd cu cele care-i pun in scend pe lilieci (Mg, Mg;).
Animalele acestea incamneazd intr-adevir o disjunctie radicala
intre naturd si culturd, bine ilustratd de grota lor lipsitd de orice
mobild, redusd deci la niste pereti bogat impodobiti, contrastind
cu dusumeaua acoperiti de dejectii (Myg). fn plus, liliecii
monopolizeazi simbolurile culturii: picturi rupestre, securi cere-
moniale. Prin gidilatul si mingfierile lor, provoacd un ris in
ordinea naturii: pur fizic §i oarecum “in gol”. Deci un s,
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vorbind in sens propriu, ucigas, care joaca de altminteri rolul de
variantd combinatorie a deschiderii craniilor cu securea, in Mys.
Situatia este exact inversd fatd de cea din Mys, unde un erou
civilizator “deschide” oamenii conducindu-i la un spectacol, in
scopul ca ei sad ajungd si se poatd exprima prin limbajul articu-
lat pe care liliecii nu-l1 cunosc (M), deoarece acestia nu au
altd optiune decit aceea a “anticomunicarii”. '

Mss2 animale: / maimuta> préa / aventura acvatici / animal (<) prea
indraznet / animal (<) iese din scenid (mort)

M, |, 2 barbati: / barbatul a > barbatul b / aventurad terestrda / barbat
(>) prea timorat / iese din scend (viu)

o

Mss animal (>) izolat / intilnire cu jaguarul /mediere negativd maimutd-
Jjaguar 1) vinat acvatic (peste) oferit si refuzat de maimuta;

2) jaguarul inghite maimuta.
M, , om (<) izolat / intilnire cu jaguarul /medierc pozitivd jaguar-om
1) vinat aerian (pasiri) cerut de jaguar si acordat; 2) jaguarul evitd sa
inghita omul.

"

Mss maimuta il face pe jaguar si ia reflexul (= umbra focului) drept
foc / maimuta stapin al focului virtual / maimuta, stipin al obiectelor
culturale (pirogd, bete de aprins focul, cutit)

M., omul nu-l lasid pe jaguar sia ia umbra drept prada / jaguarul,

stapinul focului actual / jaguarul, stipinul ¢biectelor culturale (arc,
butuc aprins, fire de bumbac)

/]

Mg maimutd sus, jaguar jos / jaguar capcaun / conjunctic impusa /
maimuta in burta jaguarului
M, , om sus, jaguar jos / jaguar hranitor / conjunctic negociatd / om

pe spinarea jaguarului

"
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Mss 2 jaguari (sex nemarcat) / | jaguar ucis, celdlalt plecind / piele
smulsd jaguarului (obiect natural)

M5 1, 2 jaguari (1 mascul, | femeld) / 1 jaguar ucis, celdlalt parasit /

focul smuls jaguarului (obiect cultural)



II
SCURTA SIMFONIE

MISCAREA iINTIil: GE

Activitatea cdreia ne-am consacrat pind in prezent ne-a
ingdduit sd apropiem multe mituri intre ele. Dar, grabiti sa
intirim §i sa consolidam legiturile cele mai aparente, am lasat
ici si colo sa atime fire care trebuie 1nnodate Tnainte ca sa se
poatd afirma ci, asa cum credem noi, toate miturile deja exami-
nate isi au locul lor intr-un ansamblu coerent.

Sa fncercim deci sid cuprindem dintr-o singura privire
tapiseria pe care am alcatuit-o din bucati, si sa facem ca si
cum ar fi deja ispravitd, fara sa tinem socoteald de lacunele
care au mai ramas. Toate miturile noastre se Tmpart in patru
grupuri mari, caracterizate doud cite doud prin purtirile antitetice
ale eroului.

Primul grup pune in scend un erou continent: isi retine
gemetele cind i se dd o hrand iritanta (Ms;); 1si stdpineste risul
cind e gidilat (M;;) sau cind asistd la ceva comic (M_j5).

Eroul celui de-al doilea grup este dimpotriva
incontinent: pufneste in ris cind interlocutorul sdu gesticuleaza
(Myg, Mig, Myg), sau vorbeste pe un ton caraghios (Myg). Nu
rezisti cind e gidilat (My). Sau nu se poate controla si nu
deschida gura mincind, si ca urmare mestecd zgomotos (M,g);
sa nu deschida urechile ascultind, si aude astfel chumarea fan-
tomelor (Mg). Sau iarasi, nu-si poate tine sfincterele inchise, fie
pentru ca ride prea tare (Myg, Ms,), fie pentru cd - asa ca in
mitul de referinta - are dindaratul devorat (M,); sau in sfirsit
pentru ca e un ucigas flatulent (Ms).



180

Continentd si incontinentd, inchidere si deschidere, se
opun deci mai intfi ca manifestiri de masurd si lipsd de masura.
Dar se viad imediat constituindu-se doud grupuri complementare
fata de precedentele, in care continenta ia o valoare de lipsd de
masurd (pentru cd e fmpinsd prea departe), si unde incontinenta
(dacd nu e impinsad prea departe) apare, dimpotrivd, ca o con-
duitd plind de masura.

Continenta lipsita de masurd este aceea a eroilor insensi-
bili sau tacuti (M,g, My); si a eroilor lacomi, care nu pot eva-
cua normal hrana pe care o “contin” si care deci ramin inchisi
(Mss) sau condamnati la o formi letaldi de evacuare (Ms); sau
iarasi, a unor eroi indiscreti sau imprudenti care adorm, sint
(crezuti) surzi, sau (devin) muti (Mj;, Mj,). Huxley (p. 149-150y
a sugerat ci procesul digestiv e asimilabil, pe planul mitului, cu
o opera de cultura, si in consecintd, procesul invers, vomismen-
tul, corespunde unei regresiuni de la culturd la naturad. Existd cu
sigurantd ceva adevarat in aceastd interpretare, dar, cum se
obisnuieste in analiza mitica, nu poate fi generalizatd dincolo de
un context particular. Se cunosc numeroase cazuri, in America
de Sud si in alta parte, unde vomismentul are o functie seman-
ticd exact inversd: mijloc de a transcende cultura, mai degraba
decit semnalul unei intoarceri la natura. Pe de alta parte, s-ar
cuveni sd addugdm cad digestia se opune, sub acest raport, nu
numai vomismentului, ci si ocluziei intestinale, primul fiind o
ingestie rasturmata, celalalt o excretie impiedicati. Femeia din
mitul bororo (Ms) exsudeazd pestii sub forma de boli, neputind
sd-i evacueze; bidietelul lacom dintr-un alt mit bororo (M;s) isi
pierde darul vorbirii, pentru cd nu reuseste si vomite fructele
fierbinti pe care le-a inghitit. Strimosii tereno (M,s) dobindesc
darul vorbirii, pentru ca risul le-a deschis buzele.

Incontinenta masurata apartine eroilor care stiu sa comu-
nice cu adversarul in mod discret si, am zice, mentinindu-se
dedesubtul pragului comunicarii lingvistice: lasindu-se demascat
in ticere (M;, Mg, M,,), scuipind pe jos (Mg, M,q), sau
fluierind (Mj,, Mgs).

Asadar, fie cia e vorba sa nu cedezi iluziei comice, si
nu rizi (pentru cauze fizice sau psihice), sau sa nu faci zgomot
mincind (si atunci fie cd zgomotul provine din masticatie, sau
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din gemetele smulse de o hrand ardeiata), toate miturile noastre
au In comun o dialectici a deschiderii si Tnchiderii operind la
doud nivele: cel al orificiilor superioare (gura, ureche), si cel al
orificiilor inferioare (anus, meat urinar, vagin)35; in sfirsit,
deschiderea se traduce cind printr-o emisie (zgomot, excretie,
exsudatie, exhalatie), cind printr-o receptie (zgomot).

Se ajunge astfel la o schita de sistem:

M, M; M, Mjg | Mgs | Mygso | Ms3
SUS a auzi
prea muit |a mesteca
zgomotos | a ride aride | ageme
a exsuda

JOS | a evacua
fari digestie| a trage
vinturi a urina
a menstrua

Dacd suprapunem opozitia: sus / jos, cu o a doua
opozitie: anterior / posterior, si dacd punem din acest punct de
vedere ca:

gurd: ureche:: vagin: anus,

tabloul precedent poate fi simplificat:

M, |Ms | My [Mg| Mys | Myg sy | Ms3
Sus (+) / jos (-) - -1+ 1+ + +- +
Anterior (+) /
posterior (—) + |- 1-1+ + | + +
Emisie (+) /
receptie (-) + |+ | -]+ - —+ +

(Desi pun problema in termeni formal identici, M,, si

M;; difera prin solutie, deoarece in Ms,, eroul reuseste si
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ramina tacut, desi hrana jaguarului i arde gura, iar in M,,, eroul
face zgomot mincind, atit de crocanta este hrana jaguarului.)

MISCAREA A DOUA: BORORO

Sa revenim acum la miturile adunate in prima parte. Ce
este comun intre mitul de referintd (M;) si grupul gé referitor
ia originea focului (M;.,,)? La prima vedere, numai episodul
cautatorului de pasari. In ce priveste restul, mitul bororo incepe
cu o poveste de incest care nu apare explicit in miturile gé. fn
schimb, acestea din urma se construiesc in jurul vizitei la
jaguar, stapinul focului, care se presupune a fi la originea ali-
mentelor gitite; nimic asemandtor nu apare in mitul bororo. O
analizd grabitd ne-ar putea indemna sd conchidem ci episodul
cautatorului de pasiri a fost imprumutat, fie de bororo, fie de
gé, si inserat, de catre unii sau de catre ceilalti, intr-un context
complet diferit de contextul siu de origine. Miturile ar fi deci
facute din buciti si bucatele.

Ne propunem si demonstrim cd e vorba dimpotriva
chiar de acelasi mit, si ca divergentele aparente dintre versiuni
trebuie sa fie tratate ca produse ale transformarilor ce au loc in
sinul unui grup.

in primul rind, toate versiunile (bororo: M,; si gé&
M,,) evocd folosirea unui arc si a unor sigeti, confectionate
din crengi. Unii lasd a se intelege cd trebuie sa vedem aici ori-
ginea armelor de vinitoare, necunoscute inci de oameni, ca si
focul, si a céiror taind s-ar fi aflat tot Tn posesia jaguarului.
Mitul bororo nu contine episodul jaguarului, dar faptul ca eroul
rardacit si Infometat improvizeaza arcul si “sagetile in virful
peretelui stincos, atestd ca aceasta creare, sau re-creare, a armelor
de vinatoare, este un motiv comun intregului ansamblu luat in
considerare. Se va observa de altminteri cd inventarea arcului si
sagetilor, in lipsa jaguarului (absent din mit) se potriveste perfect
cu inventarea focului de citre maimutd, in lipsa (momentand) a
jaguarului, in Mss, In timp ce, dupad miturile gé, eroul primeste
direct de la jaguar (in loc sa le inventeze) arcul si sagetile gata
confectionate, iar focul gata aprins.
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Sa ajungem la divergenta cea mai grava. Toate miturile
gé (M; pind la M,,) se prezintd ca mituri de origine: e vorba
de originea focului. Motivul acesta pare complet absent din
mitul bororo. Sa fie intr-adevir asa?

Autorii lucririi Os Bororos orientais fac in doua rinduri
o observatie importantd in legiturd cu acest mit. El se refera,
spun ei, la “originea vintului si ploii” (Colb. 3, p. 221, 343). In
plus, fac anumite consideratii geologice asupra eroziunii pluviale,
asupra lateritizdrii solului, formarii peretilor abrupti si a “mar-
mitelor” formate la picioarele acestora datoriti siroirii. in
anotimpul ploios, marmitele, care de obicei sint pline de pamint,
se umplu cu apd, si seamdnd cu niste recipiente. Remarca
aceasta, care nu trimite la nici un incident din mit, desi fi
slujeste drept introducere, ar fi deosebit de sugestivd, daca, asa
cum se inmpla de multe ori in lucrare, ar repeta glosa unui
informator. intr-adevar, miturile gé, de care incercim si apro-
piem mitul de referinta, se referd expres la originea bucitériei.

Dar mitul bororo nu face aluzie decit la o singura fur-
tund, si nimic in text nu indici a fi fost vorba de cea dintii.
Ne amintim ca eroul se intoarce in sat si cd, in timpul primei
nopti petrecute acolo, se dezlintuie o furtund violenta, care
stinge toate vetrele, cu exceptia uneia singure. Totusi concluzia
primei versiuni publicate a lui M, sugera limpede caracterul eti-
ologic al mitului (cf. mai sus, p. 62), si desi aceasti frazi nu
mai figureazi in versiunea a doua, comentariul confirma faptul
ca indigenii interpreteazd mitul in acest fel. Mitul bororo ar fi
deci si el un mit de origine: nu a focului, ci a ploii si vintului,
care sint - in aceastd privintd textul este clar - opusul focului,
de vreme ce-l sting. Ca si spunem asa: antifocul.

Mai mult. daca furtuna a stins toate vetrele din sat, mai
putin aceea din coliba in care s-a refugiat eroul6, acesta se afla
pentru moment in situatia jaguarului: este stipinul focului, si toti
locuitorii din sat trebuje sd i se adreseze lui pentru a obtine ja-
ratic, ca sa-si aprinda focul pierdut. fn acest sens, ,si mitul boro-
ro se referda la originea focului, desi prin preteritie. Diferenta
fatd de versiunile gé ar tine atunci de modul mai slab in care
motivul acesta e tratat in el. Intr-adevir, evenimentul se situeazi
in viata istoricd a vietii sitesti, si nu in timpurile mitice, aritind
introducerea artelor civilizatiei. fn primul caz, focul e pierdut de
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o colectivitate restrinsi, care inainte il avea; in cazul celilalt,
este acordat Tntregii omeniri, care fnainte il ignora. Totusi, versi-
unea krah6 (M;,) oferd o formuld intermediard, de vreme ce
omenirea (intreagd) este privatd de foc de catre eroii culturali,
care o parasesc ducind focul cu ei?’.

Demonstratia precedentd ar fi intirita si mai bine daca
ar fi cu putintd sd interpretim numele purtat de eroul mitului
de referintd: Geriguiguiatugo, pornind de la: gerigigi, “lemn de
foc”, si atugo, “jaguar”, adici: jaguarul stipin al lemnelor de
foc, pe care il cunoastem ca pe un erou gé, vizibil absent din
miturile bororo, dar care ar apare in filigran prin etimologia
numelui atribuit unui personaj care, dupa cum am vazut, fi
indeplineste cu exactitate functia. Ar fi totusi riscant sd pornim
pe aceastd cale, deoarece transcrierile de care dispunem sint
dubioase din punct de vedere fonologic. Pe de altd parte, se va
verifica in cele ce urmeazd (p. 284) exactitatea etimologiei
avansate de Colbacchini si Albisetti, fara ca si trebuiascd sa
excludem a priori faptul cd acelasi nume ar putea avea mai
multe interpretari.

Oricum, nu mai avem nevoie de dovezi suplimentare ca
sd recunoastem cd mitul bororo apartine aceluiasi grup cu
miturile gé, si cad se afla in raport de transformare cu ele.

Transformarea consistd in:

1° slabirea opezitiilor, in ce priveste originea focului;

2° inversiunea continutului etiologic explicit, care aici
este originea vintului si ploii: antifocul;

3° permutarea eroului, care ocupa locul atribuit jaguaru-
lui in miturile g€, si anume de stapin al focului;

4° inversiunea corelativa a legiturilor de filiatie: jaguarul
gé este tatdl (adoptiv) al eroului, pe cind eroul bororo, core-
spunzitor jaguarului, este un fiu (adevirat) al unui tatd uman;

5° permutarea (echivalentd cu o inversiune) a atitudinilor
familiale: in mitul bororo, mama este “apropiatd” (incestuoasa),
tatdl “Indepartat” (ucigas); in versiunile gé, dimpotriva, tatil
adoptiv este “apropiat”: protector al copilului, ca o mama - il
duce in spate, il curatd, i1 adapa, 1l hrineste - si impotriva
mamei - pe care-si indeamna fiul s-o raneascd sau s-o ucidad -,
pe cind mama adoptivd este indepartata, pentru ca e insufletita
de intentii ucigase.
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fn sfirsit, eroul bororo nu este un jaguar (desi exerciti
discret functia acestuia), dar ni se spune cid penwu a-si ucide
tatal se transformd in cerb. Problemele relative la pozitia seman-
ticdi a cervideelor in mitologia sudamericand vor fi discutate in
altd parte, si ne vom limita deocamdatdi la a formula regula
care ne va permite si transformdm acest episod intr-un episod
corespunzitor din grupul gé. Acesta din urméd pune in scend un
jaguar adeviarat, care nu-si ucide fiul “fals” (adoptiv), desi
aceasta purtare ar fi fost conforma si.cu natura jaguarului (car-
nivor), si cu aceea a eroului (in situatie de pradd). Invers, in
mitul bororo, un fals cerb (eroul deghizat) isi ucide tatil
adevirat, desi aceasta purtare e in contradictie si cu natura cer-
bului (ierbivor), si cu natura victimei (vinitor la pindi). Ne
amintim, intr-adevir, cd aceastd crimd are loc in timpul unei
vinitori conduse de tata.

Numeroase mituri nord- si sudamericane pun jaguarul si
cerbul in corelatie si Tn opozitie in sinul aceluiasi grup. Ca sa
ne limitim aici la niste triburi relativ apropiate de bororo, e
semnificativ faptul céd indienii kayud din sudul Mato Grosso-ului,
a caror afiliere lingvisticA ridica semne de intrebare, fac din
jaguar si din cerb primii stipini ai focului (* Mg, Schaden p.
107-123). Aceste doud specii, aici asociate (dar la originea tim-
purilorj, sint opuse intr-un mit mundurucd (Ms;). Si mituri tuku-
na (* Mg;3) céirora li se cunosc echivalente in America de Nord
(anume la menomini) ne explicd faptul cid odinioard cerbii erau
jaguari antropofagi, sau cd niste eroi transformati in cerbi pot,
din pricina aceasta, si joace rolul, fie de victima, fie de ucigas
(Nim. 13, p. 120, 127, 133).

MISCAREA A TREIA: TUPI

Avem si alte motive ca si admitem cid mitul bororo se
refera la originea focului, in ciuda discretiei sale extreme in
aceastd privintd. Anumite amainunte, pe care trebuie sa le
cercetim atent, par a fi ntr-adevar ecoul altor mituri despre
originea focului, care la prima vedere nu au nici o asemanare
cu cele din grupul gé, si care provin .dintr-o altd familie lingvis-
tica: grupul guarani.
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Dupa indienii apapocuva (¢ Mg,), care la mijlocul seco-
lului al XIX-lea trdiau la extremitatea sudicd a statului Mato
Grosso:

Eroul civilizator Nianderyquey s-a prefiacut mort

o dati, intr-un mod atit de realist, incit trupul lui a

inceput si putrezeasci. Vulturii hoitari urubd, care erau

atunci stapinii focului, s-au adunat in jurul cadavrului, si
au aprins un foc ca si-l frigd. Abia l-au pus pe jar, ci

Nianderyquey se ridica, izgoni pasdrile, lud focul si-1 dadu

oamenilor (Nim. 1, p. 326 sq.; Schaden 2, p. 221-222).

Mai bogata este versiunea paraguayand a aceluiasi mit:
e M¢s. Mbya: originea focului.

Dupa ce primul pimint a fost nimicit printr-un
potop trimis drept pedeapsd pentru o unire incestuoasa,
zeii au creat un al doilea, trimitindu-si acolo fiul,
Nianderu Pa-pa Miri. Acesta fauri alti oameni si se
gindi sa le diruiascid focul, pe care atunci nu-l aveau
decit vrajitorii-hoitari.

Nianderu fi explicd atunci fiului sdu broscoiul
riios cd se va preface mort, si-cd acesta va trebui si
fure jaratic de indatid ce Nianderu, veninduési in fire, 1l
va Tmprastia. .

. Vidjitorii se apropie de cadavru, pe care-l ga-
sesc exact cit trebuie de gras. Sub pretextul ci-1 fnvie,
aprind un foc. Alternativ, eroul se agitd si se preface
mort, pind cind vrajitorii aduna destul jaratic, pe care-l
iau eroul si fiul sidu, asezindu-l in cele douid buciti de
lemn care vor sluji de acum fincolo oamenilor pentru a
produce focul prin sfredelire. Drept pedeapsa pentru ten-
tativa lor de canibalism, vrdjitorii vor ramine vulturi
mincétori de hoituri. “fard respect pentru lucrul mare”
(cadavrul), si care nu vor atinge niciodata viata desa-
virsitd (Cadogan, p. 57-66).

Desi vechii autori n-au semnalat acest mit la tupinamba,
el se intilneste destul de des la triburile de limba tupi, sau la
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acelea asupra carora s-a exercitat influenta tupi. Din bazinul
amazonian provin mai multe versiuni: tembé, tenetehara, tapi-
rapé, shipaia. Altele vin din Chaco si din nord-estul Boliviei:
choroti, tapieté, ashluslay, guarayu. Mitul e cunoscut si la
botocudo (Nim. 9, p. 111-112), si la niste vecini nemijlociti ai
indienilor bororo: bakairi si tereno. Din Guyana si pind in
regiunile septentrionale ale Americii de Nord, il gisim reprezen-
tat din belsug, dar sub o formai modificati, deoarece tema furtu-
lui focului lipseste, fiind inlocuitd de prinderea unei fiice a vul-
turilor, a caror vigilentd eroul o inseala preficindu-se in hoit
(cf. de exemplu G.G. Simpson, p. 268-269, si discutia generala
a lui Koch-Griinberg 1, p. 278 sq.). Iata, cu titlu de exemplu,
trei versiuni tupi ale mitului de origine a focului:

* Mgs. Tembé: originea focului.

Odinioard, vulturul regal era stiapinul focului, iar
oamenii trebuiau si-si usuce camea la soare. Se hotirira
intr-o zi sd-si Tnsuseascd focul, si ucisera un tapir. Cind
hoitul se umplu de viermi, vulturul regal cobori din cer
fmpreuni cu ai sii. Isi scoasera haina de pene si
apdrurd sub formd omeneascd. Dupd ce aprinserda un foc
mare, impachetard viermii in frunze si-i puserd la fript
[cf. M,ops].Oamenii se ascunseserd nu departe de
morticiune, si, dupd o primé tentativi care se soldd cu
un esec, izbutira sa fure focul (Nim. 2, p. 289).

* My,. Shipaia: originea focului.

Ca si-i smulgd focul pasirii de prada care era
stapinul lui, demiurgul Kumaphari se preficu cd e mort
si ca putrezeste. Hoitarii urubd fi devorard cadavrul, dar
pajura avusese grija si pund focul la loc sigur.
Demiurgul se prefiacu atunci cid moare sub forma de
caprior; dar pasirea nu se lasi inselatd. Kumaphari se
preschimbd in cele din urma in doi arbusti, intre care
pajura se hotardste sia-si depuna focul. Demiurgul si-1
fnsuseste, iar pajura se invoieste sia-l1 invete arta de a
produce focul prin frecare (Nim. 3, p. 1015).
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* Mgy Guarayu: originea focului.

Un om lipsit de foc se scdldid odata intr-o apa
putredd, apoi se intinse pe pamint ca si cum ar fi
murit. Hoitarii negri, stdpinii focului, se abaturd asupra
lui ca sa-1 frigd si si-] minince, dar omul se ridica
deodata si imprastie jaratecul. Aliatul lui, broasca
rfioasa, asteptase acest moment ca si inghitid un ticiune.
Surprinsd de pasari, trebui si-1 dea inapoi. Omul si
broasca fisi repetd incercarea si reusesc. De atunci,
oamenii posedd focul (Nordenskiold 2, p. 155).

Mitul bororo nu mentioneaza explicit originea focului;
dar s-ar putea spune ca stie cd acesta e subiectul lui veritabil
(pe care-l prefateaza de altfel cu un potop, ca in mitul guarani),
incit restituie aproape literal episodul eroului transformat in hoit
(aici costumat in morticiune, pentru cd s-a imbricat in sopirle
putrezite) si excitind pofta de mincare a urubdsilor.

fn sprijinul acestei apropieri se poate invoca si faptul ci
mitul bororo contine un aminunt care ramine de neinteles daca
nu va fi interpretat ca o transformare a unui amanunt cores-
punzitor din mitul guarani. Cum si ne explicim, intr-adevar, ca
in mitul de referintd, hoitarii urubid, fira a-si devora victima in
intregime, isi intrerup ospatul ca s-o salveze (cf. p. 60) ? Nu se
intimpla aceasta oare fiindcd, in mitul guarani, vulturii sint vin-
decitori, care-si frig victima sub pretext c-o invie, si nu reusesc
s-o manince ? Secventa aceasta se inverseaza pur si simplu in
mitul bororo, unde hoitarii consuma efectiv - dar crudd - (o
parte din) victima, si apoi se poarti ca niste vindecétori (salva-
tori) veritabili.

Se stie ca gindirea bororo este impregnati de mitologie
tupi. In ambele culturi, acelasi mit ocupi un loc esential: acela
al sotiei umane a jaguarului, mami a doi eroi civilizatori. Si
versiunile bororo modeme (Colb. 1, p. 114-121; 2, p. 179-185;
3, p. 190-196) rimin uimitor de apropiate de aceea culeasd in
secolul al XVI-lea de Thevet la tupinamba (Mgg; Métraux 1, p.
235 sq).

Dar cum trebuie interpretate caracterele proprii, prin care
se deosebeste mitul nostru de referintd de miturile de origine a
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focului, de care l-am apropiat ? Elc ar putea rezulta din situatia
istorica si geograficd a indienilor bororo, prinsi - dacd se poate
spune - intre grupurile guarani si grupurile gé¥®, Tmprumutind
elemente si de la unii si de la altii, si contopind teme al céaror
randament etiologic ar fi scazut, daca nu chiar disparut, din
pricina aceasta.

Ipoteza e plauzibila; dar e insuficienti. Ea nu explica,
intr-adevar, faptul ca fiecare mitologie si fiecare grup de mituri
luate separat formeaza, asa cum a aritat discutia noastrd, ansam-
bluri coerente. E deci neaparatd nevoie sa consideram problema
si sub unghiul formal, si si ne intrebam dacd miturile gé, pe de
o parte, si miturile tupi, de cealalta, nu tin de un ansamblu mai
vast care le cuprinde si in sinul caruia se diferentiaza ca
multimi subordonate.

Se observa imediat ci aceste submultimi au anumite ca-
ractere comune. Mai intii, ele derivid focul de la un animal, care
l-a cedat oamenilor sau i-a lasat si i-1 fure: hoitar intr-un caz,
jaguar in celalalt. In al doilea rind, fiecare specie e definita prin
regimul ei alimentar: jaguarul € un praditor, consumator de came
crudi; vulturul, un hoitar, consumator de came stricata. Si totusi,
toate miturile tin cont de elementul putreziciune: multimea gé,
foarte slab si aproape prin aluzie, cu incidentul eroului acoperit
de gdinat si de vermind. Multimea bororo, pe care am cercetat-o
la inceput, ¢ un pic mai netd (M;: eroul costumat in hoit; M,:
eroul spurcat cu giinat de citre fiul lui transformat in pasire;
Ms: eroul “putrefiat” de vinturile bunicii sale; Ms: eroina
exsudind bolile in chip de evacuare intestinala). Si dupd cum am
vézut, multimea tupi-guarani este perfect explicita.

Se verifica astfel faptul cd miturile gé de origine a
focului, ca si miturile tupi-guarani pe dceeasi temd, opcreaza cu
ajutorul unei duble opozitii: intre crud si gatit pc de o partc,
intre proaspat si stricat de cealalti. Axa care uneste crudul si
gatitul e caracteristica pentru culturd, cea care uneste crudul si
stricatul, pentru naturd, deoarece gatitul insoteste transformarea
culturald a crudului, asa cum putrefactia este transformarea lui
naturala.

fn multimea globala reconstituiti astfel, miturile tupi-
guarani ilustreaza un demers mai radical decit miturile gé: pen-
tru gindirea tupi-guarani, opozitia pertinentd este intre gatit (al
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cdrui secret era detinut de vulturi) si putrefactie (care defineste
astdzi regimul lor alimentar); pe cind pentru gé, opozitia perti-
nentd este intre gititul alimentelor $i consumarea lor in stare
crudd, asa cum face de atunci inainte jaguarul.

Mitul bororo ar putea traduce atunci un refuz, sau o
incapacitate, de a alege intre cele doud formule, si trebuie si
cautam motivul. El marcheazd tema putreziciunii mai tare decit la
gé; tema camivorului ripitor este aproape absentd. Pe de altd
parte, mitul bororo adoptd punctul de vedere al omului cuceritor,
adica al culturii (eroul lui M, inventeaza el insusi arcul si
sigetile, precum maimuta din Mss - corespondentul natural al
omului - inventeazid focul pe care jaguarul nu-l cunoaste).
Miturile gé si tupi-guarani (mai apropiate sub acest raport) se
situeazd mai mult din perspectiva animalelor jefuite, care e cea a
naturii. Dar granita dintre naturd si cultura se deplaseazad totusi,
dupa cum f{i considerdim pe gé sau pe tupi. La cei dintii, ea trece
intre crud si gatit; la cei din urma, intre crud si stricat. Indienii
gé fac deci din multimea (crud + stricat) o categorie naturala;
tupi fac din multimea (crud + gitit) o categorie culturala.



PARTEA A TREIA

I. FUGA CELOR CINCI SIMTURI
II. CANTATA SARIGII



I Fuga celor cinci simfuri

II. Cantata sarigii
a) Povestirea sarigii
b) Arie in rondo
c) A doua povestire
d) Arie finala: focul si apa



I
FUGA CELOR CINCI SIMTURI

Partiala si provizorie, incercarea de sinteza la care ne-a
condus cea de a doua parte nu e absolut convingatoare, fiindca
lasa de o parte fragmente importante din mitul de referinta,
despre care n-am demonstrat ca se afla si ele in grupul gé. Or,
metoda pe care o urmam nu e legitimd decit cu conditia sa fie
exhaustiva: daci ne-am permite si tratim divergentele aparente
dintre mituri despre care afirmam ca tin de acelasi grup, ca pe
rezultatul, ba al unor transformiri logice, ba al unor accidente
istorice, am deschide larg usa interpretirilor arbitrare: pentru ca
am putea intotdeauna s-0 alegem pe cea mai comodi, si si
solicitim logica acolo unde istoria nu ne e de ajutor, intorcin-
du-ne la cea din urma atunci cind prima nu ne mai e favora-
bila. Atunci, analiza structuralda s-ar baza numai pe petitii de
principiu, si si-ar pierde singura justificare, ce rezidd in codajul
deopotrivd unic si cel mai economic, la care ea stie si reducd
mesajele a caror complexitate era foarte stinjenitoare si care,
fnainte de interventia ei, piareau cu neputintd de descifrat. Fie
analiza structurald reuseste sa epuizeze toate modalitatile con-
crete ale obiectului ei, fie ne pierdem dreptul de a o aplica la
oricare din aceste modalitati.

Dacd am lua textul in sens literal, episodul expeditiei in
regatul sufletelor, in care tatal ofensat se asteapta ca fiul lui sa
piard, existd numai in mitul bororo. Aceasta pare cu atit mai
evident cu cit episodul e consecinta directa a purtarii inces-
tuoase a eroului, care lipseste si ea din miturile gé.

Sa cercetdim episodul mai indeaproape. Eroul e trimis in
lumea acvatica a sufletelor cu o misiune precisi. Va trebui si
fure trei obiecte, care sint in ordine: maraca cea mare, maraca
cea mica si snurul cu zurgalai. Deci trei obiecte destinate sa
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facd zgomot, ceea ce explici - textul fiind formal in aceastd
privinti - de ce le-a ales tatdl; el nadijduieste cd fiul nu va
putea pune mina pe ele fird si le miste din loc, si cad astfel
alarmate, sufletele se vor insadrcina sa-1 pedepseascd pe
indraznet. Aceastd chestiune fiind precizatd, apar anumite
apropieri cu miturile gé.

Dar fnainte de a ne lamuri in privinta aceasta, se
cuvine si subliniem cd miturile gé analizate constituie incon-
testabil un grup. Stim deja asta, din simplul fapt ca diferitele
versiuni pe care le posedam, desi inegal dezvoltate si mai mult
ori mai putin bogate in amdnunte, se suprapun pe contururile
lor esentiale. Mai mult, populatiile de la care provin aceste
mituri nu sint toate chiar cu adeviarat distincte, si nici una nu ‘e
cu totul deosebitd de celelalte: krah6 si canella sint subgrupuri
ambira orientale. timbira la rindul lor tinind de un ansamblu
mai vast al ciror reprezentanti occidentali sint apinayé (probabil
si kayapd), despartirea datind de citeva secole cel mult, asa cum
o dovedesc legendele care-i pastreazi amintirea. Inci si mai
recentd, fiindcd dateaza din 1936, este despartirea dintre
kubenkranken si gorotiré3.

Din punct de vedere metodologic, de data aceasta ne
aflam intr-o situagie inversa fatd de cea pe care o evocam adi-
neauri. Cind adopti un punct de vedere structural, n-ai voie si
invoci ipoteze istorico-culturale de fiecare datd cind principiile
de la care te reclami altminteri se lovesc de dificultiti de
aplicare. Pentru cd atunci argumentele istorico-culturale s-ar
reduce la niste simple presupuneri, improvizate pentru nevoi de
moment. In schimb, avem cu sigurantd dreptul si chiar datoria
si sinem cont cu scrupulozitate de concluziile la care au ajuns
etnografii prin studiu istoric si lingvistic, atunci cind ei insisi le
considera solide si bine intemeiate.

Dacé istoric vorbind, actualele triburi gé au o origine
comund, acele mituri ale lor cares au analogii intre ele nu con-
sdtuie un grup numai din punct de vedere logic: formeazad chiar
si o familie, care posedd o existentd empirici. E deci Tngaduit
sd invocidm versiunile cele mai aménuntite ca si depund mirtu-
rie alaturi de celelalte, sub rezerva ca versiunile “saricite si nu
se deosebeasci de cele bogate decit prin lipsurile lor. Intr-ade-
vir, dacd doud versiuni trateaza divergent acelasi episod, devine
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necesar ca in limitele acestei submultimi si fie invocata din nou
notiunea de transformare.

Odata enuntate regulile acestea de metodd, ne putem
indrepta atentia citre un aspect pe care-l ilustreazd cel putin
doud versiuni (Mg, M)g), din cele sase care au fost rezumate,
ale mitului gé despre originea focului. Ca si mitul bororo, desi
cu ajutorul unei afabulatii diferite, miturile apmaye si timbira
pun o problemd legatd de zgomot.

Aceasta e foarte clar in mitul timbira (M,;). Cules de
jaguar, ercul, ca si omologul sdu bororo, se gaseste in primejdie
de moarte daca indrazneste si facid zgomot: eroul bororo, lisind
sd-i scape instrumentele sonore, eroul timbira mestecind zgomo-
tos carmea fripta, si exasperind-o astfel pe sotia insircinati a
protectorului siu. Problema care li se pune celor doi eroi - si
s-ar putea chiar zice: incercarea care li se impune - consistd
deopotriva in a nu face zgomot.

Sa trecem acum la mitul apinayé (M,), din care acest
motiv lipseste aparent. {1 inlocuieste insi altul, care lipseste in
alta parte: originea vietii scurte. Uitind sfaturile jaguarului, eroul
raspunde la mai multe chemairi decit ar fi trebuit, adica se lasa
el insusi tulburat de zgomote. I se ingaduia sa raspunda la
chemairile sonore ale stincii si ale lemnului dur, si daca el n-ar
fi facut nimic altceva, oamenii ar fi trdit tot atit de mult ca si
regnul mineral si vegetal, dar cum el raspunde deopotriva si la
“dulcea chemare a lemnului putred”, durata vietii omenesti va fi
de acum fnainte scurtatd4o.

Cele trei mituri (M;, Mg, M,p) - bororo, apinayé si tim-
bira - pot fi deci aduse sub acest raport la un numitor comun,
care este: o purtare rezervata, sub pedeapsa cu moartea, fata de
zgomot. In M, si M,,, eroul nu trebuie si-i provoace pe ceilalti
prin zgomot, daci nu, va muri; in M,, nu trebuiec sid se lase
provocat de toate zgomotele, cici, in functie de pragul acustic
la care va reactiona, oamenii (adici ceilal&) vor muri mai mult
sau mai putin repede.

fn M, si M, eroul este subiect de zgomot; face putin
zgomot, dar nu muit. In M,, este obiect de zgomot si poate
percepe mult, nu un pic. Nu se poate oare presupune ca, in
loate cele trei cazuri, caracterul vietii pe pamint - de a fi, prin
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durata ei masuratid, o mediatizare a opozitiei dintre existentd si
nonexistentad - e conceput ca in functie de imposibilitatea omu-
lui de a se defini fdara ambiguitate fata de tacere si de zgomot?

Numai versiunea apinayé formuleazd explicit aceasta
propozitic metafizica. Particularitatea asta e fnsotiti de o alta,
fiindca mitul apinayé e in acelasi timp si singurul in care figu-
reaza episodul cipcdunului. Aceste doud particularititi sint legate
intre ele. O lema va face aceasta demonstratie.

Sa justificam mai intli care e locul “vietii scurte” in-
tr-un mit de origine a focului. Un mit al indienilor karaja, care
nu sint gé, dar al ciror teritoriu se invecineazi cu cel al popu-
latiei apinayé in valea riului Araguaya, mai la sud, face ca le-
gatura dintre cele doud teme sa fie foarte aparenta:

* M7q. Karaja: viata scurta.

La inceputul timpurilor, oamenii trdiau fmpreuna
cu stramosul lor Kaboi in maruntaiele pamintului, acolo
unde strilucea soarele cind afara era noapte si invers.
Din cind in cind se auzea strigitul sariemei (Cariama
cristata, Microdactylus cristatus), pasare din savana, si
intr-o zi Kaboi se hotdri sid meargd in directia din care
se auzea acest zgomot. Insotit de citiva oameni, ajunse
la un orificiu prin care nu putu trece, fiindca era obez;
numai tovardsii sdi ajunserd la suprafata pamintului, pe
care incepurd s-o exploreze. Se gdseau o multime de
fructe, albine si miere; ei observara si copaci morti si
lemne uscate. Ii aduserd lui Kaboi esantioane din tot
ceea ce gisiserd. Acesta le cercetd si trase concluzia ca
pamintul era frumos si rodnic, dar ci prezentd lemnului
mort dovedea ca acolo totul era destinat si piard. Era
mai bine sid rimind acolo unde erau.

Fiindca, in regatul lui Kaboi, oamenii trdiau
pind ce, din cauza virstei, nu se mai puteau misca.

O parte din “copiii” lui n-au vrut sa-l1 asculte
si au venit si se stabileasca la suprafata piamintului.
Pentru acest motiv, oamenii mor mult mai repede decit
semenii lor care au hotarit sd ramind in lumea subterana
(Ehrenreich, p. 79-80).
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Dupéd o altd versiune care nu contine motivul lemnului
mort, lumea aceasta subteranid era acvatici: “moartea nu exista
in fundul apelor”. Pe de alta parte, strigitul sariemei se aude
acolo cu ocazia unei expeditii pentru culesul mierii (Lipkind 1,
p- 248-249).

Oricum ar fi, ca in mitul apinayé, cauza prima a vietii
scurte se afla deci intr-o receptivitate imprudenta fatd e un zgo-
mot: oamenii aud strigitul pasarii si, plecind in céutarea ei,
gasesc lemnul mort. Versiunea apinayé condenseazid cele doud
episoade, fiindcd eroul aude direct “chemarea lemnului putred.”
Versiunea aceasta € condusd deci mai viguros sub acest aspect,
si opozitia pertinentd e aici mai acuzata:

Mg: lemn dur / lemn putred
Myq: lemn viu / lemn mort

Alegerea sariemei (seriema, cariama etc.) confirma
aceastd apropiere. Indienii shucuru din Pemambuco védd in ea o
fostai amantd a soarelui, pentru cd nu cintd decit atunci cind
ploud, si, cred ei, ca sil cheme (Hohenthal, p. 158). E deci
normal ca ea sid-i atragd s§i sd-i calduzeasca pe oameni in
directia astrului zilei. Mai mult, am mai intilnit-o pe sariema,
casatoritd cu o femeie slaba si uritd, pentru ca a tras prea mult
de bucata de carne din care a iesit aceasta (My); iar tdranii din
interiorul Braziliei spun despre camea de sariema, sau numai
despre copanele ei, cd nu e comestibild fiindcd-i viermdnoasa.
Intre chemarea unei pasiri a cirei came e stricati si a cirei
nevastd e deteriorata4!, si chemarea lemnului putred, afinitatea e
deci mai mare decit apare la prima vedere.

Comparatia dintre versiunile apinayé si karaja despre
originea vietii scurte prezintd si interesul ca ne aratd legatura
dintre acest motiv si acela al originii bucitiriei. Pentru a se
aprinde focul trebuie adunat lemn mort, trebuie deci sda i se
atribuie acestuia o valoare pozitivd, desi este privatiune de viata.
fn acest sens, a bucitari inseamni a asculta “chemarea lemnului
putred”.

Mai mult: viata civilizatdi cere nu numai focul, ci si
plantele cultivate pe care acest foc ne permite si le gitim. Or,
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indigenii din Brazilia centrala pregitesc si fertilizeaza solul
incendiind ierburile, dar nu sint in stare, cu securile lor de
piatrd, 'sia doboare copacii padurii. Trebuie sa intretind zile in-
tregi focuri la poalele trunchiurilor, pentru ca lemnul viu si fie
consumat incet si si cedeze la muscitura unor unelte rudimenta-
re. Acest “gitit” preculinar al lemnului viu pune o problema
logica si filozofica, fapt care rezulta din interdictia constanta de
a se dobori lemn “viu” pentru incédzire. La origine, povestesc
mundurucid, nu exista lemn de foc, nici uscat nici putred. Exista
numai lemn viu (Kruse 2, p. 619). “Dupa cit se stie, indienii
yurok nu doborau niciodatdi lemn viu ca sd-1 ardd; aceeasi
reguld era respectati si de ceilalti indieni din California, si
probabil de toti indigenii americani inainte de introducerea
securilor de metal. Lemnul de ars provenea din copaci morti,
incd in picioare sau cazuti.” (Kroeber, in: Elmendorf, p. 220, n.
5.) Prin urmare numai lemnul mort este un combustibil autori-
zat. Incilcarea acestei prescriptii ar echivala cu un canibalism
fatd de lumea vegetala*2. Si totusi, agricultura prin incendiere {l
obligi pe om si ardd lemnul viu, ca sid obtind plantele culti-
vate, pe care-si va interzice si le giteascd altminteri decit pe un
foc de lemn mort. Faptul cd un obscur sentiment de vinovitie e
asociat tehnicii agricole care face dintr-o anumitid forméd de cani-
balism conditia preliminard a unei alimentatii civilizate, e confir-
mat de un mit timbira (* Mj;). Eroul este un indian care s-a
ars din intimplare in griddina lui pentru cd a célcat pe trunchiul
unui arbore cidzut care mai ardea incd pe dinduntru. Rana e
considerati de nevindecat, si omul ar fi murit daci niste fan-
tome binevoitoare (cele ale bunicilor siai) nu i-ar fi sarit in aju-
tor. Dar faptul cid a suferit o asemenea leziune si cid a scipat il
face pe erou capabil si vindece la rindul lui violente dureri
abdominale, datorate ingerarii camii fripte, care a fost dusa la
gurd cu miinile spurcate de singele de la vinitoare (Nim. 8, p.
246-247): dureri interne in loc de rand externd, dar rezultind tot
din conjunctia a ceea ce e mort cu ceea ce € viut3.

Deci nu arbitrar apare in mitul apinayé (Mg) “chemarea
lemnului putred” pentru a se trece de la obtinerea focului de
bucitarie la intilnirea cu un cdpcdun canibal. Am aratat deja ca
intre viata scurtd si obtinerea focului de bucitirie existd o le-
gaturd intrinsecd. Si acum fintelegem cd, la niste agricultori-
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incendiatori, chiar si bucatiria vegetariand poate fi indisociabila
de un “canibalism” deopotrivd vegetarian. Viata scurtd se mani-
festa in doud feluri: fie prin moarte naturald - batrinete sau
boalda - asa cum li se intimpla copacilor cind “mor” si se trans-
formd in lemn de foc; fie prin moartea violentd primita de la
un dusman care poate fi un canibal - deci un capciun - s§i care
e fintotdeauna canibal cel putin in acceptie metaforica, fie si
numai sub forma defrisorului care atacid un arbore viu. E logic
deci ca in mitul apinayé episodul intilnirii cu cépcdunul (care
este 0 “umbrd” sau o “fantomd”) sid-l urmeze fara tranzitie pe
acela al “chemdrii lemnului putred” (deci tot al unei fantome).
fn acest fel, moartea se introduce sub ambele salc aspecte.

*
kX%

Totusi, mitul apinayé pune o problemd pe care n-am
rezolvat-o inci. Ce sens trebuie si dam acestei bizare chemari
care vine de la o fiintd, vegetala sau minerald, lipsitd de pute-
rea de articulare?

Mitul enumerd cele trei chemdri la care eroul va trebui
sd riaspundi sau si rimind surd. De la cea mai tare la cea mai
slaba, sint chemarile stincii, a copacului aroeira de esentd tare si
in fine a lemnului putred. Avem indicatii asupra valorii simboli-
ce a lemnului putred in mitologia gé: este o antihrana
vegetald#4, singura pe care o consumau oamenii inainte de intro-
ducerea tehnicilor agricole. Mai multe mituri gé, asupra cirora
vom reveni, atribuie daruirea plantelor cultivate unei femei-stea,
coboriti pe pamint ca si ia de birbat un muritor. Inainte,
oamenii isi mincau carnea cu putregai de lemn in loc de
legume (apinayé: Nim. 5, p. 165; timbira: Nim. 8, p. 245;
krah6: Schultz, p. 75; kayapé: Banner 1, p. 40, Métraux 8, p.
17-18):

Or, episodul cdpcdunului aratdi cum eroul fsi inseala
rapitorul, lasindu-i in locul sdu o piatrd ca s-o manince. Piatra,
stinca, apar deci ca temenul simetric si invers al carnii
omenesti. Umplind astfel casuta vida cu singurul termen culinar
ramas inca disponibil, carmea animala, obtinem tabelul urmator:
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stinca came omeneascd |
lemn [ lemn tare came animald J came
| lemn putred plante cultivate

Ce inseamna aceasta? Seria celor trei “chemari” cuprin-
de, in ordine inversi, o partitie a alimentatiei in trei categorii:
agriculturd, vindtoare, canibalism. fn plus, aceste trei categorii,
pe care le-am putea numi ‘“gustative”, sint codate in termenii
unui alt sistem senzorial: cel al auzului. In fine, simbolurile
auditive folosite au proprietatea remarcabila de a sugera imediat
celelalte doud codaje senzoriale: unul olfactiv, celilalt tactil,
cum se poate vedea mai jos:

COD: auditiv gustativ olfactiv tactil
STINCA: chemare |, ,plante cultivate, imputrescibil tare
zZgomotoasa
LEMN TARE: { carne animald ! {
LEMN PUTRED{] chemare / '‘came omeneascé putred moale
blinda

Acum intelegem sensul foarte precis care trebuie dat vocalismu-
lui pietrei si lemnului: emititorii de zgomot trebuie alesi in asa
fel incit sa posede si alte conotatii senzoriale. Sint niste opera-
tori care permit exprimarea izomorfismului tuturor sistemelor de
opozitii care tin de sensibilitate, si deci afirmarea ca totalitate a
unui grup de echivalente care asociaza viata si moartea, alimen-
tatia vegetald si canibalismul, putreziciunea si imputrescibilitatea,
moliciunea si duritatea, ticerea si zgomotul.

*
* X

Se poate face dovada; fiindca posedim, de la aceleasi
populatii, sau de la populatii mai mult sau mai putin vecine,
variante ale miturilor deja examinate, dar in care se erificd trans-
formarea unui codaj senzorial intr-un alt codaj senzorial. Daca
apinayé codeaza limpede opozitia mortii si vietii cu ajutorul unor
simbolmi auditive, krah6 utilizeazd un codaj clar olfactiv:
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* My,. Krahd: viata scurta.

fntr-o zi, indienii au prins un pui de-al duhu-
rilor acvatice Kokridhd, duhuri pe care dansatorii mas-
cati le inchipuie in ceremonii (dupa un informator de-al
lui Schultz, ar fi plosnite de apa)*s. in noaptea urmai-
toare, Kokridh6 iesira din apa si invadara satul ca sa-si
ia fnapoi puiul. Dar fmpristiau o asemenea duhoare,
incit toata lumea a murit (Schultz, p. 151-152).

Un informator krahé restituie codajul auditiv adiaugind
ca Kokridhd cinta atit de tare “RRRRRRR”, incit nu-i placut
sd-i auzi. Amanuntul acesta aminteste ci bororo desemneaza cu
acelasi cuvint: aigé, romburile sfiriitoare si un duh acvatic (E.B.
I, p. 17-26). Timbira, al cdror mit de origine despre Kokrit
(= Kokridhd) este putin diferit (¢ M,;) insista si ei asupra fap-
tului cid acestia put (Nim. 8, p. 202). Jivaro (+ M,,) cred ci
mirosul de putreziciune a aparut in acelasi timp cu demonii
(Karsten 2, p. 515). Un mit ofaié (¢ M,s) atribuie aparitia
mortii duhorii unui om-mufeta (jaratatica, un mustelid), care a
fost ulterior transformat in acest animal (Nim. 1, p. 378)46.

Cele trei chemari din mitul apinayé se regisesc, in
codaj olfactiv, la shipaia, al cdror mit despre originea vietii
scurte aproape ar putea si se intituleze: cele trei mirosuri:

* My¢. Shipaia: viaja scurtd.

Demiurgul dorea si-i facd pe oameni nemuri-
tori. Le-a spus sa stea pe malul apei §i si lase sd trea-
ca doua pirogi; dar pe a treia vor trebui s-o opreascd,
sa-l1 salute si si-1 Tmbratiseze pe Duhul care va fi in ea.

fn prima piroga se afla un cos cu carne stri-
cata, care putea ingrozitor. Oamenii 1i iesira inainte, dar
duhoarea i respinse. Ei credeau ci in aceastd piroga se
afla moartea. Dar moartea se afla in a doua piroga si
avea chip omenesc. De aceea oamenii i facura o buna
primire $i o mbratisara. Cind demiurgul apiru fn a treia
pirogd, fu nevoit sd constate ca oamenii aleseserd
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moartea, spre deosebire de serpi, copaci si stinci care il
asteptasera pe Duhul nemuririi. Daca oamenii ar fi facut
si ei la fel, la batrinete si-ar fi schimbat pielea ca serpii
si ar fi intinerit ca ei (Nim. 3, p. 385).

Codajul tactil era deja implicit dat In seria: stincd, lemn

tare, din mitul apinayé. El apare intr-un mod mai explicit in-un
mit tupi:

* My7. Tenetehara: viata scurtd.

Primul om creat de demiurg trdia in nevino-
vatie, desi avea un penis mereu in erectie, caruia tot in-
cerca sa-i provoace detumescenta stropindu-l cu supa de
manioc. Urmind sfatul unui duh acvatic (ulterior castrat
si ucis de sotul ei), prima femeie il invdtd pe acesta
cum si-si inmoaie penisul prin coit. Cind demiurgul
vazu penisul flasc, se infurie si zise: “De acum fnainte,
o sd ai un penis moale, o si faci copii si o si mori;
copilul tdu va creste, va face si el un copil si va muri
la rindul lui” (Wagley-Galvao, p. 131)4.

La tribul urubu, care e vecin, Huxley (p. 72-87) a pus

bine in evidentd rolul fundamental pe care-l joacd in filozofia
indigend categoriile de “tare” si “moale”. Ele slujesc pentru a
distinge intre moduri ale vorbirii, tipuri de conduiid, feluri de
viata, si chiar intre doud aspecte ale lumii.

Codul vizual ne va retine mai multd vreme, datoritd

problemelor pe care le ridicd. latd mai intfi un mit care com-
bind codul vizual cu altele:

* Myg. Caduveo: viata scurtd.

Un saman celebru se duse la creator ca sa afle
prin ce mijloc pot fi intineriti batrinii si facuti sa
inmugureascd arborii morti. Se adresd mai multor
locuitori ai lumii de dincolo, pe care-i ia drept creatorul
insusi, dar care-l limuresc- cd nu sint decit parul lui,
resturile de unghii tiiate, urina... In sfirsit, ajunge la
destinatic si isi prezintd cererea. Duhul lui pazitor il
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invitase sa nu fumeze sub nici un pretext din pipa cre-
atorului,” si nu primeasca tigara de foi (ci dimpotriva sa
i-o smulga cu brutalitate) si Tn sfirsit, s& nu se uite la
fiica lui.

Dupa ce a trecut cu succes aceste trei Incercari,
samanul obtine pieptenul de inviat mortii si rasina
(= seva) care face si inverzeascd lemnul. Era deja pe
drumul de intoarcere, cind fata creatorului il ajunse din
urma ca sa-i dea o bucatd de tutun pe care o uitase. Ea
i strigd tare sa se opreascia. Eroul se intoarse fara sa
vrea si vazu un deget de la piciorul tinerei femei, pe
care aceastd simpld privire o lasa gravida. De aceea cre-
atorul il ucise imediat dupa intoarcere, si-l lud linga el
ca sa-si ingrijeasca femeia si copilul. De atunci, oamenii
nu se mai pot feri de moarte (Ribeiro 1, p. 157-160;
Baldus 4, p. 109).

Utilizind un codaj pur vizual, un al doilea mit tenetehara
da o interpretare aparent diferitdi de cea din M, vietii scurte:

* Myo. Tenetehara: viata scurtd (2).

O tinara indiand dadu in padure peste un sarpe,
care deveni amantul ei si de la care avu un fiu, niscut
deja adolescent. in fiecare zi, baiatul mergea in padure
ca si faca sidgeti pentru mama sa, si in fiecare seard se
reintorcea in pintecele ei. Fratele femeii 1i surprinse taina
si o convinse sd se ascundd, imediat ce fiul o va pérasi.
Cind acesta se intoarse seara si vru, ca de obicei, si
patrundd in matricea mamei sale, aceasta dispiruse.

Adolescentul o consultd pe bunica sa serpoaica,
si ea il sfitui sa-si caute tatdl. Dar el nu prea avea
chef; de aceea, la sosirea noptii, se preschimba in raza
de lumind si se urcad la cer, luindu-si cu el arcul si
sdgetile. De indatd ce ajunse sus, isi rupse armele in
bucitele marunte care devenird stele. Cum atunci toata
lumea dormea, cu exceptia paianjenului, el fu singurul
martor al acestui spectacol. Pentru acest motiv, paian-
jenii (spre deosebire de oameni), nu mor cu virsta, ci-si
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schimbd numai pielea. fnainte, si oamenii si celelalte
animale fisi schimbau pielea cind imbétrineau, dar de
atunci incoace mor (Wagley-Galvdo, p. 149).

In acest mit regasim fata cu sarpele, al carei sex e
deschis, permitindu-i astfel sotului, sau fiului, si se adiposteascd
fnduntru dupd dorintd (cf. p. 166-169). Din acest punct de
vedere, cele doua mituri tenetehara despre originea vietii scurte
difera intre ele mai putin decit se pare, deoarece in primul
femeia este de asemenea initiatd in viata sexuald de un sarpe
acvatic, pe care-l invitd la coit bitind intr-o tigvd pusd pe apa.
Dupa o versiune urubu (M), acest sarpe € un penis lung de
un kilometru, fabricat de demiurg pentru a le satisface pe femei,
fiindca, la origine, barbatii erau asemenea copiilor si asexuati
(Huxley, p. 128-129). In primul mit tenetehara (M;;) uciderea
sarpelui o lipseste pe femeie de partener si o incitd sa-si seduca
sotul, fapt de pe urma ciruia apar viata, moartea si succesiunea
generatiilor. fn mitul urubu, dupa ce sarpele a fost ucis, demiur-
gul 1i tdie trupul in buciti pe care le impérti barbatilor in chip
de penis individual; de pe urma acestui fapt, femeile fisi vor
concepe copiii in burtd (si nu intr-o oald, ca inainte), si vor
naste in dureri. Dar cum trebuie si interpretim cel de al doilea
mit tenetehara ?

Punctul de plecare este acelasi: conjunctia unei femei
(sau a unor femei, * Mgy) cu un sarpe. Conjunctia aceasta € ur-
matd de o disjunctie, si apoi, in toate cele trei cazuri, de o im-
bucititire: penisul sarpelui tdiat (M), capul sarpelui taiat si
trupul imbucititit (Mgg), fiu-sarpe definitiv izolat de trupul ma-
mei sale (Mg;). Dar in primele doud cazuri, imbucititirea se
proiecteaza temporal sub formd de periodicitate: penisul masculin
va fi alternativ tare si moale, generatiile vor urma generatiilor,
viata si moartea vor alterna, femeile vor naste in suferinti... fn
al treilea caz (M), imbucititirea se proiecteazd in spatiu: fiul-
sarpe (mort, ca si ceilalti serpi, pentru natura sa ofidiand, deoa-
rece refuzd si se intoarcd la tatdl sdu) fsi rupe arcul si sigetile
in bucdti care, impréstiate pe cerul nocturn, vor deveni stele.
Deoarece paianjenul a fost martorul ocular al acestei imbu-
catatiri, pentru el, si numai pentru el, periodicitatea (schimbarea
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pielii) are valoare de viatd, in timp ce pentru om are valoare de
moarte.

fn consecinta, codul vizual i ingiduie lui M, si creeze o
dubla opozitie. Mai intii, intre vizibil si non-vizibil, pentru ca
pdianjenii treji n-au fost numai martorii unui spectacol deosebit:
inainte nu era nimic de vazut, cerul nocturn era intunecat si uni-
form, si, ca sid fie “spectaculos”, trebuia ca stelele si vind si-l
ocupe si si-l lumineze. In al doilea rind, spectacolul acesta origi-
nar e calificat, deoarece rezultd din imbucititirea opusd integritatii.

Analiza e confirmati de un grup de mituri tukuna care
se referd si ele la originea vietii scurte, situind-o insd fintr-o
perspectivd diferitd, poate din cauza vechii credinte a indienilor
tukuna intr-un rit care le permite oamenilor si obtind nemurirea
(Nim. 13, p. 136):

* Mg,. Tukuna: viata scurti.

fnainte vreme, oamenii nu cunosteau moartea.
Se intimpld cd o fatd, izolatd cu ocazia pubertitii, nu
raspunse la chemarea (zeilor) nemuritori, care-i pofteau
pe oameni sd-i urmeze. Apoi comise greseala suplimen-
tard sd raspundd la chemarea Duhului Bitrinete. Acesta
intrd in chilia ei si ficu schimb de piele cu tinara. Pe
loc duhul redeveni adolescent, iar victima lui se preficu
in baba vestejiti... De atunci, oamenii imbatrinesc si
mor (Nim. 13, p. 135).

Mitul acesta face tranzitia intre cel apinayé (Mg, tema
chemairilor) si al doilea mit tenetehara (M,y, schimbarea pielii).
Ultima temi reiese incd si mai bine din mitul urmaitor:

* My,. Tukuna: viata lunga.

O fecioara, inchisd in chilia de pubertate, auzi
chemarea nemuritorilor. Le rispunse indatd si le ceru
nemurirea. Printre invitati (la o sidrbatoare care avea loc
atunci) era o tindrd fatd logoditd cu Broasca Testoasd;
dar ea-l dispretuia pe acesta, fiindcd se hranea cu ciu-
perci de pom, si-1 urmdrea cu atentiile ei pe Soim.
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fn tot timpul serbarii, ea rimase afari din
coliba, Tmpreund cu iubitul ei, cu exceptia citorva
minute, cind intrd ca si bea bere de manioc. Broasci
Testoasa observa iesirea ei grébita, si o blestema: brusc,
pielea de tapir pe care sedeau asezati fecioara si
invitatii se Tnaltd in aer, fira ca Broasca Testoasa si fi
avut vreme si se urce si el.

Cei doi amanti vad pielea si pasagerii ei, aflati
deja sus in cer. Fratii fetei 1i aruncd o liand ca si urce
pind la ei; dar o previn si nu deschidd ochii. Ea nu se
supuse si strigd: “Liana e prea subtire! Se va rupe!”
Liana se rupe intr-adevir. in cadere, fata se preschimba
in pasire.

Broasca Testoasd sparse ulcelele pline cu bere
si aceasta, care era plind de viermi, se Tmpristic pe
pamint, de unde fumicile si celelalte creaturi care-si
schimbd pielea o linserd; de aceea ele nu imbatrinesc.
Broascd Testoasa se preficu in pasdre si-si ajunse din
urmé tovardsii in lumea de sus. Se mai pot vedea si azi
pe cer pielea de tapir si pasagerii ei: formeaza aureola
lunii (altd versiune: Pleiadele) (Nim. 13, p. 135-136).

Ne vom ocupa ceva mai departe de aspectul astronomic
al codajului vizual, si ne vom maérgini aici la o analizi formala.
Din acest punct de vedere, e un paralelism frapant intre acest
mit si cel de-al doilea mit tenetehara despre originea vietii
scurte (My9): o femeie se uneste cu un amant interzis: sarpe,
soim); urmeazd o disjunctie (cauzatd de frate in M, pe care
fratii Tncearcd zadamic s-o repare in My,), niste obiecte sint
rupte (fie in cer, M,o; fie pe pamint, Mg,). Niste insecte care-si
schimba pielea “iau act” de aceastd imbucitdtire si devin nemu-
ritoare. Apar corpuri ceresti.

Mitul tukuna este totusi mai complex decit mitul tenete-
hara, ceea ce ni se pare ci provine din doud motive. Mai intii,
asa cum s-a indicat deja, tukuna cred cd omul poate atinge
nemurirea. Nemurirea de acest fel, pe care o putem numi “abso-
lutd”, aduce o dimensiune suplimentard, care se adaugd nemuririi
“relative” a insectelor. Mitul tenetehara (M;g) se multumeste sa

opund mortalitatea absolutd a oamenilor imortalititii relative a
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insectelor, pe cind cele doud mituri tukuna (care se completeaza
reciproc) presupun un sistem triunghiular ale cédrui virfuri sint
ocupate de nemurirea si imortalitatea umani, absolute amindoud,
si de nemurirea relativd a insectelor. Al doilea mit tukuna (Mg,)
concepe ambele forme de nemurire, aceea a oamenilor fiind
superioard, pentru cad absolutd, celei a insectelor: de unde inver-
siunea planurilor de imbucitatire, si corelativ a obiectelor
imbucititite: arme masculine sau vase feminine, fie in cer
(M,o), fie pe pamint (Mg,). in aceasti privinta, trecerea de la
stele (M) la aureola lunard sau la Pleiade (Mg,) este deosebit
de semnificativd, pentru cd e vorba in al doilea caz de
fenomene ceresti care (asa cum vom vedea in cazul Pleiadelor,
cf. mai jos, p276 sq.) se situeazid de partea continuului, care
este si continuul nemuririi absolute in opozitie cu nemurirca rel-
ativa sau periodica®.

Un alt motiv al complexitatii lui Mg, tine poate de fap-
tul cd tukuna par si fie deosebit de sensibili la o problema de
logicd culinara, ce rezultd din locul important pe care-l ocupa in
viata lor ceremoniali bauturile fermentate. Pentru ei, berea este
o bauturd de nemurire, sau poate fi:

* Mg,. Tukuna: biutura nemuriri.

Sarbatoarea pubertitii se apropia de sfirsit, dar
unchiul tinerei fecioare era alit de beat, incit nu mai
putea oficia. Un zeu nemuritor apiru sub forma unui
tapir. O rapi pe fata si o lua de sotie.

La mulid vreme dupid aceea, ea se¢ intoarse in
sat cu pruncul in brate, si-i rugd pe ai ei sd prepare o
bere deosebit de tare pentru sirbatoarea epildrii fratelui
ei mezin. Asistd la ceremonie impreund cu sotul ei.
Acesta adusese putind bautura de-a Nemuritorilor, si-i
didu fiecdrui participant sd guste un pic. Cind se
imbatard cu totii, plecara fmpreund cu tinerii casatoriti
ca si locuiascd in satul zeilor (Nim. 13, p. 137).

Dar in acelasi timp, ca si Mg,, mitul se referd la o
bauturd a carei preparare se afld la jumditatea drumului dintre
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fermentatie si putrefactie, sau mai exact, in legidtura cu care se
pare cd, datoritd tehnicii folosite de indigeni, fermentatia si
putrefactia merg inevitabil fmpreund. Am facut deja aluzie la
faptul acesta (p. 420, n. 22). E tentant si pui aceastd dualitate
in corelatie cu aceea, atit de ciudatd la prima vedere, a
eroinelor: pe de o parte, fecioara claustrati, siliti si posteasca,
si care “fermenteazi” am putea zice, ajungind la pubertate; pe
de alta parte, fata desfrinatd, care-si dispretuieste logodnicul
Broasca Testoasd pentru cd e un “mincitor de putreziciuni”, si e
indragostita de Soim: un “mincitor de cruditati” (soiul acesta de
falconide se hrineste cu pasarele, precizeazd o notd a lui
Nimuendajui). Sint deci de fata trei regimuri alimentare, asa cum
existd trei nemuriri: sau, dacd preferam, si ca sd raminem numai
la ceea ce spune mitul, doud nemuriri, una simpld (cea a oame-
nilor deveniti nemuritori), cealalti ambigud (cea a insectelor
care-si schimbé pielea), si doud regimuri alimentare (unul simplu
dar neomenesc: hrana crudi; celilalt omenesc, si chiar sacru,
dar ambiguu: hrana care nu poate fermenta fird a putrezi).

fn orice caz, nu am introdus aceste mituri tukuna decit
pentru a defini mai bine unititile codului vizual, si constatim ca
pentru aceasta operatie categoriile noastre lingvistice sint putin
potrivite. Opozitia pertinentd este izomorfa cu aceea dintre
obiectele intregi si obiectele sfarimate; cu cea dintre cerul
intunecat si uniform, si cerul luminos, tintuit cu stele; in fine,
cu aceea dintre un lichid inchis intr-un recipient unde formeaza
0 masda omogena, si acelasi lichid imprastiat si plin de viermi.
Deci, dintre intreg si imbucatatit, neted si grunjos, inert si
fosgaitor, continuu si discontinuu. La rindul lor, opozitiile aces-
tea sint izomorfe cu altele, care tin de alte forme ale sensi-
bilitatii: proaspat si putred, tare si moale, zgomotos si ticut
(cald si rece, intr-o mica versiune arikena, cf. Kruse 4, p. 409).

Aceste coduri senzoriale nu sint simple, si nu sint sin-
gurele folosite. Astfel, codul vizual existdi sub forma bruta a
unei opozitii intre vizibil si invizibil. Dar, ‘pe lingd faptul ca
aceastd opozitie e spccificatd imediat, codul vizual functioneaza
la alte nivele. In partea a patra, ne vom ocupa indelung de
codul astronomic; si in a cincea, de un cod estetic care e deja
prezent in miturile care au fost examinate pind acum, si care
permite si se opund sariema - pasire plingireatd si uritd, sotul
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unei femei urite, responsabild de aparitia mortii - jaguarului
bogat pictat si impodobit49, ai carui colti si bland servesc pen-
tru cele mai frumoase gateli, ca si varului acestuia, puma, pos-
esorul unei neveste frumoase, spre deosebire de sariema (Myg).
fn fine, in partea a doua am pus in evidenti, in legiturd cu
miturile despre originea porcilor salbatici, un adevarat codaj
sociologic care utilizeazd opozitii intemeiate pe legaturile de
aliantd si de rudenie.

fnainte de a incheia provizoriu cu codurile senzoriale, e
neaparat necesar sa rezolvam o contradictie. Cind se trec in
revistd miturile relative la durata vietii omenesti, se constati ci,
in functie de exemplul ales, polii fiecdrei opozitii sensibile iau
valori diferite. In M,, la fel ca in My, si Mg,, se spune ci,
pentru a se bucura de o viatd lungid sau de nemurire, oamenii
nu trebuie sid se arate receptivi fatd de un zgomot slab: chemare
“blinda” si “Inceatd” a lemnului putred, strigat indepartat al
sariemei, chemarea Duhului Batrinete. Si examinim acum un alt
mit despre viata scurtd, care provine, ca si M, de la karaja:

* Mgs. Karaja: viata scurtd (2).

Dupa ce o broasca riioasd i-a furat focul pe
care nu voia sd li-l dea oamenilor, demiurgul se casatori
cu o tinard indiand. Cedind insistentelor socrului ei, se
invoi sa-i ceara vulturului regal luminariile ceresti:
stelele, luna, soarele, care erau indispensabile pentru a
lumina pdmintul. Demiurgul il rugd apoi pe vultur sa-i
invete pe oameni, prin intermediul lui, artele civilizatiei.
Dupa care pasarea (pe care demiurgul o atriasese
prefacindu-se mort) isi lua zborul. In acea clipa, soacrei
demiurgului ii trecu prin cap sa-1 intrebe cum se putea
reda bitrinilor tineretea. Raspunsul veni de foarte sus si
de foarte departe. Copacii si anumite animale l-au auzit,
dar oamenii nu (Baldus 4, p. 82).
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Regasim in acest mit opozitia dintre moarte si viata,
care e elementul invariant al grupului. Dar in loc ca aceastd
opozitie si fie codatd sub forma: a auzi / a nu auzi, ordinea
termenilor este inversati. Ca sa traiasci mult, eroii din Mg, My
si Mg, ar fi trebuit s& nu audd un zgomot slab. Acum se intim-
pla contrariul. Aceeasi dificultate se repetd in legatura cu codul
olfactiv. Dupd miturile krahé (M;,) si ofai€ (M;s), moartea le-a
venit oamenilor pentru cd au mirosit duhoarea. Dar pentru mitul
shipaia (M), greseala constd intr-o sensibilitate olfactiva defi-
cientd: dacd oamenii ar fi perceput duhoarea mortii, n-ar fi
adoptat-o. In consecinti, intr-un caz, nu trebuia perceput un
miros tare; in celalalt, sd percepi un miros slab.

Sa ludm acum codul vizual. Un mit sherenté care va fi
rezumat mai departe (Mg,,, p.219) asociazd originea vietii scurte
cu vederea si perceperea olfactivi a unei scene celeste. Or,
mitul tenetehara (M;9) da o explicatie inversda acestei origini:
oamenii mor prea tineri pentru cd, fiind adormiti, nu au vdzur
cerul nocturn si gol umplindu-se cu stele. E vorba intr-adevar
de o proprietate indeformabila a submultimii din care face parte
M.y, deoarece se regiseste la fel in variantele amazoniene in
cod acustic (* Mge): fiul-sarpe, parasit de mama sa, urcd in cer,
unde va deveni curcubeu, nu fird a le fi recomandat oamenilor
sd raspundd la chemarea pe care le-e va adresa de sus. Dar
bunica sa adormitd nu-1 aude, spre deosebire de sopirle, serpi si
arbori, care, din acest motiv, intineresc si-si schimba pielea
(Barbosa Rodrigues, p. 233-235,239-243). Aceeasi concluzie in
altd variantd (¢ Mgg,), unde curcubeul e desemnat in chip ciudat
ca fiind fiul unui jaguar; e adevirat cid a fost inregistrata de la
un metis detribalizat (Tastevin 3, p. 183, 190). Un mit
cashinawa (* Mgg,) explicd si el cd, spre deosebire de copaci si
de reptile, oamenii au devenit muritori pentru ci nu au raspuns,
in timpul somnului, la chemairile stramosului care se urca la cer
strigindu-le “Schimbati-va pielea!” (Abreu, p. 481-490).

Vechea mitografie ar fi scdpat ieftin de o asemenea
dificultate, fiindcd in cazuri de acest fel -era de ajuns sa-i
impute gindirii mitice o lipsd de rigoare si caracterul mereu
aproximativ al analizelor cu care se multumeste. Noi plecim
insd de la principiul. invers: cind apare o contradicie, € o
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dovada ca analiza n-a fost impinsa destul de departe, si ca anu-
mite caractere distinctive au trecut neobservate. Iatd dovada in
cazul care ne preocupa.

Grupul miturilor relative la viata scurtid o prezintd pe
aceasta sub doua aspecte, unul prospectiv, altul retrospectiv. E
oare posibil sd previi moartea, adici si eviti ca oamenii si
moard mai tineri decit ar vrea ? Si invers, e posibil ca atunci
cind oamenii au imbitrinit, si le redai tineretea, sau, daci au
murit deja, sd-i invii ? Solutia primei probleme e intotdeauna
formulatd in termeni ncgativi: s3 nu auzi, s& nu mirosi, si nu
vezi, s nu gusti... Solutia celei de a doua e formulata intot-
deauna in termeni pozitivi: sd auzi, s mirosi, sd atingi, sd vezi,
sd gusti. Pe de altad parte, prima solutie ii intereseaza numai pe
oameni, pentru cd plantele si animalele au un fel al lor de a nu
muri, care constd in a intineri schimbindu-si pielea. Or, anumite
mituri considerd numai conditia’ umani, si se citesc deci intr-un
singur sens (viatd lungd prospectivd, prescriptie negativd); altele
opun conditia umana celei a fiintelor care intineresc, si admit o
lecturda in ambele sensuri (prospectiv si retrospectiv, pozitiv si
negativ).

Aceste transformdri sint respectate cu atita scrupulozitate,
incit adoptarea unui punct de vedere implicd, pentru un mit si o
populatie date, o schimbare corelativi a tutor aspectelor mitului
aceleiasi populatii, aspecte in care aparea punctul de vedere opus.
Sa compardm cele doud mituri karaja, My, si Mgs. Primul pri-
veste imortalitatea prospectivd exclusiv a oamenilor; aceasta le e
refuzatd pentru cd au mers de jos in sus, si au hotarit si se sta-
bileascd la suprafata pamintului, unde gisesc din belsug fructe si
miere (produse naturale) si lemnul mort care le va servi la aprin-
sul focului (de bucitirie). fn schimb, Mgs opune condifia umana
celei a animalelor care-si schimba pielea. Problema nu e mai e
deci prelungirea vietii dincolo de durata ei normald, ci, asa cum
indicdi mitul, de a-i intineri pe batrini. Corelativ, e vorba de o
coborire in loc de o urcare (coborirea pasdrii pe pamint); de
acordarea luminii celeste in loc de aceea a focului terestru (in
legitura cu care mitul are grija si precizeze cd oamenii 1l poseda
deja); de obtinerea artelor civilizatiei, si nu a resurselor naturale.
Asa cum s-a vazut, conditia nemuririi prospective ar fi fost sa nu
se audd in My, conditia tineretii retrospective, sa se auda in Mgs.
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Contradictia aparentd dintre codurile senzoriale dispare
deci in schema urmitoare care condenseazi demonstratia noastra:

My, M7o, Mg, M7y, Mys
(a auzi a nu auzi), (a simti a nu simti),
Mgs, Mg Mg
My, M;g(despreoameni)
(a atinge a nu atinge), (a vedea a nu vedea),

M;g (despre insecte)

Mg, (despre oameni)

IS

(a gusta a nu gusta)

3

Mg, (despre insecte)

Numai mitul caduveo ocupad o pozitie intermediara, care
se explica dintr-un triplu punct de vedere. Mai intii, pentru ca
recurge la coduri multiple: gustativ (a nu fuma pipa); tactil (a-l
apuca pe creator de subsuoard, pentru a-i lua cu forta tigara de
foi oferitd); vizual (s nu vada fata). Apoi, aceste trei prescriptii
sint, prima si a treia negativi, a doua pozitivi. In fine, si mai
ales, problema vietii scurte este pusd aici simultan in doua
feluri: eroul isi dd ca scop sa intinereasca (si sd invie) batrinii
si copacii; dar el fnsusi va muri mai tindr decit ar fi trebuit,
pentru cd, devenind tatd, s-a lasat prins in ciclul periodic al
generatiilor. Pretutindeni altundeva, codurile senzoriale inverseaza
regulat valoarea termenilor, dupd cum e vorba de a intirzia
moartea, sau de a asigura invierea. Fuga se dubleaza cu o con-
trafuga.



II
CANTATA SARIGII

“Je veux peindre en mes vers des meres le modele,
Le sarigue, animal peu connu parmi nous,
Mais dont les soins touchants et doux,
Dont la tendresse maternelle,
Seront de quelque prix pour vous.”

FLORIAN, Fables, Cartea a Doua, I.

a) POVESTIREA SARIGII

fn ceea ce precede nidijduim ci am stabilit citeva
adevaruri. Mai intli, si din punct de vedere formal, cia mituri
foarte diferite n aparentd, dar care se refera toate la originea
vietii scurte, transmit acelasi mesaj, si nu se disting intre ele
decit prin codul folosit. fn al doilea rind, codurile acestea sint
de acelasi tip: folosesc opozitii intre calititi sensibile, promovate
astfel la o adevirata existentd logica. fn al doilea rind, fiindca
omul are cinci simturi, codurile fundamentale sint in numir de
inventariate si puse la contributie. fn al patrulea rind, unul din
aceste coduri ocupd o pozitie privilegiati: cel care se referd la
regimurile alimentare - codul gustativ, prin urmare - al cérui
mesaj il traduc celelalte, mai degrabid decit si le traducid el pe
ale lor, deoarece miturile despre originea focului, deci a bucita-
riei, sint acelea care dau acces la miturile despre originea vietii
scurte, iar la apinayé, originea vietii scurte formeazi numai un
episod in sinul mitului despre originea focului. fncepem astfel si
intelegem ce loc cu adevirat esential revine bucatiriei in filo-
zofia indigeni: nu numai cd ea marcheazi trecerea de la natura
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la culturd; datoritd ei si prin ea, conditia umani se defineste cu
toate atributele, chiar si cu acelea care - precum mortalitatea -
ar putea parea cele mai indiscutabil naturale.

Nu trebuie sd ascundem totusi faptul ca, pentru a obtine
aceste rezultate, am trecut mai usor peste doud dificultdti. Dintre
toate versiunile gé, numai aceea apinayé contine episodul vietii
scurte. Sigur cd, la inceputul celei de a treia pérti, am explicat
de ce era legitim, in cazul gé, si suplinim lacunele unor versi-
uni cu ajutorul unor versiuni mai complete. Dar trebuie totusi
neapirat si cercetim dacid celelalte grupuri gé nu-si fac o idee
diferitd despre originea vietii scurte, si care anume. in plus,
pentru a asigura convertibilitatea reciprocd a codurilor, am pus
ecuatia : lemn dur = carne animald, si ea trebuie verificati.
Toate acestea din fericire sint posibile, pentru cd existi un grup
gé care asociazd motivul lemnului tare si cel al vietii scurte.
Or, dacd aceste mituri - spre deosebire de My, pe care ne-am
sprijinit indeosebi - se referd la originea focului - tema lor ri-
mine esentialmente culinard, fiindca este vorba despre originea
plantelor cultivate. In sfirsit, aceste mituri ne vor permite,
printr-un ocol neprevazut, si obtinem o confirmare decisivd a
concluziilor la care am ajuns deja.

* My,. Apinayé: originea plantelor cultivate.

Un tindr viaduv, care dormea sub cerul liber, se
indragosteste de o stea. Aceasta 1i apare, la inceput sub
forma unei broscute, apoi sub cea a unei femei Wnere si
frumoase pe care o ia de sotie. Pe vremea aceea,
oamenii nu cunosteau gradindritul, si mincau carnea
impreund cu putregai de lemn in loc de legume. Stea ii
aduce sotului ei cartofi dulci si igname, pe care-l1 invati
cum sa le manince.

Barbatul 1si ascunde cu grijia sotioara intr-o
tigvd, dar fratele lui mai mic o descoperd. De atunci,
traieste public impreuna cu ea.

fntr-o zi cind Stea era la scildat impreuni cu
soacra ei, se preface in sarigd si o hirtuieste pe batrina
pind ce aceasta ajunge sd observe un copac mare
incarcat de stiuleti de porumb. “Iati, spune ea, ce ar
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trebui si ménince oamenii in loc de putregai.” Sub
forma de sarigd, se suie in copac si culege stiuletii.
Apoi redevine femeie, si o initiazd pe soacrd in arta de
a prepara turte de porumb. fncintati de aceasti noua
hrand, oamenii se pregitesc sd doboare arborele de
porumb cu o secure de piatrd. Dar, de fiecare datd cind
se opresc ca sd-si tragd sufletul, tdietura se lipeste la
loc. Trimit doi adolescenti in sat ca si caute o secure
mai bund. Pe drum, acestia prind o sarigd de savani, o
ucid, o frig si o ménincé, desi aceastd came e interzisi
baietilor. Abia au terminat de mincat, cd se preschimba
in mosnegi cu spinarea cocirjati. Un vrdjitor izbuteste
s le redea tinerefea.

Cu mare greutate, oamenii izbutesc in cele din
urmd sid doboare arborele. Stea ii Invid{d cum sid
defriseze si sd facid o plantatie. Cind sotul ei muri, ea
se urcid inapoi la cer (Nim. 5, p. 165-167).

O altd versiune a acestui mit apinayé (* Mg;,) nu
contine nici episodul sarigii, nici pe acela al arborelui de
porumb. Aflim din ea numai ci Stea a adus din cer plantele
cultivate si i-a fnvdtat pe indieni si& impleteascd rogojini si
cosuri. Dar sotul ei o inseali cu o muritoare, si atunci ea se
urcd fnapoi la cer (C.E. de Oliveira, p. 86-88).

Cum nu intelegem s& facem o analizi completd a aces-
tui grup, ci numai si utilizim anumite aspecte ale lui pentru a
completa o demonstratie care in esentd a fost deja prezentatd,
vom simplifica celelalte versiuni, limitindu-ne la a sublinia par-
ticularititile fiecareia.

* Mgg. Timbira: originea plantelor cultivate.

Eroul indrigostit de o stea nu e vaduv, ci
schilodit fizic. Dupa ce ascunzitoarea tinerei a fost des-
coperitd de fratele mai mic al sotului, Stea il face pe
acesta s3 descopcre porumbul (care aici creste pe stru-
jeni), si mestecd boabele verzi pe care i le scuipd in
fatd [in gurd, Mg,,]. Apoi i invatd pe indieni cum s&-1
pregiteascd. Defrisind piddurea ca si facid o plantatie,
barbatii isi sparg securea si trimit un baiat si aducd alta
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din sat. Acesta intilneste un bétrin care frigea o sarigl.
fn ciuda interdictiei batrinului, biiatul insistd s-o
manince. Indati parul 1i albeste, si are nevoie de un
baston ca sd-si sprijine pasii nesiguri.

Stea i-ar fi dezviluit si alte taine sotului daca
acesta nu i-ar fi cerut si cedeze la insistentele lui
amoroase. Ea se resemneazi, dar apoi isi obligd barbatul
s-0 insoteascd in cer (Nim. 8, p. 245).

* Mgy. Kraho: originea plantelor cultivate.

Cind Stea bagd de seamid ci oamenii se
hrinesc cu “pau puba” (lemn putred; cf. p. 107), 1i
aratd sotului un arbore acoperit de toate felurile de po-
rumb, ale cirui griunte umplu riul ce scaldi poalele co-
pacului. Ca si in versiunea timbira, fratilor le e la ince-
put fricd de acest soi de hrani, pe care o cred otrivi-
toare; dar Stea izbuteste sd-i convingd. Un copil din fa-
milie e surprins de ceilalti séteni, care-1 intreabd ce ma-
nincd; se mird ci porumbul provine din riul unde au ei
obiceiul sd se scalde. Dupa ce vestea se imprastic print-
re toate triburile, arborele de porumb e doborit si se
imparte recolta. Apoi Stea 1i arati sotului si cumnatilor
ei cum se foloseste palmierul bacaba (care da fructe
comestibile: Oenocarpus bacaba) si-i invatid si conswu-
iascd un cuptor sdpat in pamint, care se umple cu pietre
fierbinti §i e stropit cu apid ca si etuveze fructele... A
treia si ultima fazi a invataturii ei se referd la manioc,
la cultura lui si la prepararea plicintelor.

fn toata aceastd vreme, Stea si sotul ei pastrau
o castitate riguroasi. Intr-o zi cind sotul e la vinitoare,
un indian o violeazi pe tinird, al cirei singe curge. Ea
prepard atunci o fierturd, si otrdveste toatd populatia.
Apoi se urcd din nou la cer, lisind plantele cultivate
rarilor supravietuitori.

A doua versiune precizeaza ci, atunci cind Stea
a coborit, oamenii se hrineau cu lemn putred si cu
buciti de termitiere. Cultivau porumbul numai ca planti
decorativd (informatorul € un metis evoluat). Stea fi
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invatd cun si-1 prepare s§i si-1 consume. Dar porumbul
disponibil nu ajunge. Stea, care e deja insircinatd, isi
invatd sotul cum si defriseze piadurea si si faci o plan-
tatie. Se urcid apoi la cer, de unde aduce maniocul,
pepenele verde, dovleacul, orezul, cartoful dulce, ignama,
arahida. Povestirea se incheie printr-un curs de bucétirie.

A treia versiune, obtinuti de la un metis, face
din Stea, deja casitoritd, dar incad fecioara, victima unui
viol colectiv, pe ai cirui vinovati ii pedepseste scuipin-
du-si saliva mortald in gura lor. Apoi se intoarce in cer
(Schultz, p. 75-86).

Kayap6 (gorotiré si kubenkranken) par sd disocieze
mitul lui Stea, donatoare sau nu a plantelor cultivate, de un alt
mit referitor la revelarea acestor plante de citre un mic animal.
Se cunoaste numai al doilea dintre aceste mituri la gorowré :

* My,. Kayap6-gorotiré: originea plantelor cultivate.

Pe vremea cind indienii mincau numai ciuperci
de copac si praf de putregai, o femeie care se scilda
afla de la un mic sobolan de existenta porumbului, care
crestea pe un arbore enorm, unde papagalii §i maimutele
se certau pe graunte. Trunchiul era atit de gros, incit
oamenii au trebuit si trimitd pe cineva in.sat si mai
aducd o secure. Pe drum, tinerii uciserd si mincari o
sarigd de savand si se preficurd in bitrini. Vrijitorii
incercard si le redea tineretea, dar fird succes. De atun-
ci, camea de sarigd este strict interzisa.

Datoritd porumbului, indienii trdirdi in belsug.
Cum se inmulteau, apérura triburi diferite prin limbi si
obicieiuri (Banner 1, p. 55-57).

La kubenkranken (¢ Mg,: Métraux 8, p. 17-18), Stea e
inlocuitd de o femeie niscutd din unirea unui barbat cu ploaia.
Ca s3-si hraneasca fiul, femeia se intoarce in cer (unde s-a
ndscut) si aduce de acolo plantele cultivate (batate, dovleci si
banane). Iati acum un rezumat al celuilalt mit:
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* My,. Kayapo-kubenkranken: originea plantelor
cultivate: porumbul.

Dupd ce oamenii au obtinut focul de la jaguar
(cf. Mg) se intimplad c& o biuind, care se scilda impre-
und cu nepotica ei, fu necdjiti de un sobolan (amyuré)
care, pind la urma, ii aritd arborele de porumb, ai cirui
stiuleti cizuti umpleau rful pind intr-atit ci aproape nu te
mai puteai scilda. Satul se ospiteazi din preparatele
batrinei, si se hotiraste sid doboare arborele de porumb.
Dar in fiecare dimineatd gisesc tdietura din ajun lipitd la
loc. Barbatii se hotirisc atunci si incerce cu foc, §i trim-
it un adolescent in sat sd mai aducd o secure. Pe drumul
de fntoarcere, acesta ucide si frige o sarigd cu coada
lungd (ngina); tovardsul siu il previne Tmpotriva
consumarii unui animal “atit de urit”. 11 maninci totusi,
si se preface intr-un mosneag “asa de bitrin §i de subred
incit cordoanele de bumbac ii cidzuserd pind la glezne”.

Barbatii i vin de hac arborelui, care se
prabuseste cu vuiet; fsi Impart porumbul. Dupi -care,
popoarele se Tmprastiara (Métraux8, p. 17-18).

Ca si kayap6, sherenté disociazd cele doud mituri, dar,

asa cum se poate prevedea intr-o societate clar patrilineara,
inverseazi valenta semantici a cerului feminin (aici canibal),
fard a modifica sensul opozitiei sexuale dintre sus si jos:

* My,. Sherenté: planeta Jupiter.

Stea (Jupiter) cobori intr-o zi din cer ca sl ia de
birbat pe un tinir celibatar care se indrigostise de ea.
Acesta fsi ascunse sotia in miniaturi intr-o %igva, unde fratii
o descoperd. Supdrata, Stea isi duce soful in cer, unde totul
este altfel. Orincotro priveste, tindrul nu vede decit came de
om afumati sau friptd; apa in care se scaldi e plind de
cadavre mutilate §i de lesuri spintecate. Fuge, lasindu-se s&
alunece pe trunchiul palmierului bacaba, care-i ingaduise si
si urce, si, intors printre ai s, isi povesteste pitania.
Totusi, nu supraviefui multd vreme. Atunci cind muri, sufle-
tul lui se sui la cer, unde deveni o stea (Nim. 7, p. 184).
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O versiune mai veche (¢ Mys,) precizeazd cd deschizind
tigva, fratii se sperie la vederea tinerei femei, pe care o iau
drept “un animal cu ochi de foc”. Cind barbatul ajunge in cer,
acesta 1i apare ca “o cimpie pustie”. Nevasta lui se striduieste in
zadar si-]1 tind la distantid de cabana périntilor ei, ca si nu vadi
scena de canibalism care are loc acolo, si si nu simti mirosul
de putreziciune care vine dinduntru. Fuge, si moare de indatid ce
a pus piciorul pe pamint (J.F. de Oliveira, p. 395-396).

* My,. Sherenté: originea porumbului.

O femeie stitea pe malul unei balti cu copilul
ei, mpletind o virsd ca si prindid peste. Apare un
sobolan sub chip uman, care o invitd la el sid manince
porumb, in loc de lemnul putred cu care se hrineau pe
atunci indienii. {i d4 chiar voie si ia o turtd acasi, dar
1i recomanda sa pastreze secretul despre provenienta
acesteia. Dar copilul e surprins atunci cind isi maninca
portia. Sitenii o interogheaza pe femeie si se indreapti
spre plantatia al cérei proprietar o ia la fuga, parisind-o
in favoarea indienilor, dupi ce el insusi s-a prefacut in
sobolan (Nim. 7, p. 184-185).

Acest important grup de mituri ne intereseazd din doua
motive. Mai intii insistd asupra duritatii arborelui in care crestea
primul porumb. In aparents, acest aminunt invalideazi ipoteza
noastra despre o congruentd intre came si lemnul tare, in mitul
apinayé despre originea focului. Dar daci privim mai atent,
vedem céd de fapt o confirma.

Miturile rezumate mai sus, ca si cele relative la origi-
nea focului (in continuarea cidrora se inscriu, asa cum se §i
spune in Mg,) opun starea de naturd stirii de cultura, si chiar
starii de societate: aproape toate versiunile fac s3 dateze diferen-
tierea popoarelor, limbilor si obiceiurilor de la cucerirea porum-
bului. fn starea de naturi, oamenii - piminteni - practica
vinitoarea, dar ignord agricultura; se hranesc cu came, crudi
dupad mai multe versiuni, §i cu putregai vegetal: lemn descom-
pus si ciuperci. In schimb, “zeii” - locuitori ai cerului - sint
vegetarieni, dar porumbul lor nu e cultivat: creste spontan §i in
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cantititi nelimitate, pe un copac din padure, a cirui esentd e
deosebit de durd (pe cind porumbul cultivat are tulpina subtire
si se rupe usor). Porumbul acesta e deci, in ordinea alimentelor
substantiale, simetric cu carnea, hrana substantiald a oamenilor
in starea de naturd. Aceastd interpretare e confirmatid de versi-
unea sherenté¢ a mitului Stelei (My,), care inverseazd celelalte
versiuni g€ din acelasi grup. Dupd aceastd versiune, oamenii
posedd deja plantele cultivate (a ciror dobindire dateazi, dupa
sherenté, din vremea eroilor civilizatori, cf. Mgg); ca urmare,
carnivorii sint fiintele ceresti, sub forma extrema a unor canibali
consumatori de carmne omeneascd, fie gatitd (friptd sau afumati),
fie putreziti (maceratd in apa).

Dar indeosebi, miturile acestea innoiesc tema vietii scurte,
incluzind-o intr-un ansamblu etiologic (originea plantelor cultivate)
paralel cu cel despre originea focului, fiindca in ambele cazuri e
vorba de originea bucitiriei. Tema vietii scurte e tratatd aici in
doua feluri, tot atit de diferite unul de altul, pare-se, pe cit
fiecare luat in parte difera de modul in care aceasti tema era
tratatd in mitul apinayé despre originea focului (My).

fntr-adevar, in grupul care a fost examinat, batrinetea (sau
moartea) se impune omenirii ca si cum ar fi fost pretul care tre-
buie plitit de aceasta in schimbul plantelor cultivate, fie datoritd
razbunirii Stelei, cdreia cumnatii i-au ripit virginitatea (pentru ci,
pind atunci, nu se unea cu soful ei decit prin surisuri caste); fie
pentru cid niste adolescenti au consumat came de sarigd, care le
era interzisd (sau care a devenit interzisd dupd acest ospat funest).
Or, miturile despre viata scurtd, analizate inainte, fi atribuiau
acesteia cu totul alte cauze: reactie pozitivd sau negativd la zgo-
mote, mirosuri, contacte, spectacole sau gusturi.

Stabilisem atunci cd, dincolo de codurile utilizate, care
pot varia de la un mit la altul, dar care ramin totusi izomorfe,
era mereu vorba sid se exprime aceeasi opozitie pertinentd, de
naturd culinard, intre hrana gititd si hrana crudid sau putrezita.
Dar iatd cd in prezent problema se lirgeste, pentru cid sintem
confruntati, datoritd miturilor pe care le-am introdus, cu alte
cauze -ale vietii scurte. Ce legiturd poate fi intre, pe de o parte,
raspunsul la chemarea lemnului putred, perceperea olfactivda a
duhorii, dobindirea unui penis moale, neperceperea unui specta-
col, neingestia unei beri vierménoase si, pe de altd parte,violarea
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unei fecioare si ingestia unei sarigi fripte ? Aceasta e problema
pe care trebuie s-o rezolvim acum, mai intli pentru a valida
conexiunea afirmatd de mituri dintre originea vietii scurte si cea
a plantelor cultivate (demonstratie paraleld cu cea facuti deja, a
conexiunii dintre originea vietii scurte si.cea a focului de
bucitirie); apoi, indeosebi, pentru ca astfel am dispune de o
dovadd suplimentard in sprijinul interpretdrilor noastre. Aritmetica
foloseste proba “prin 9”. Noi vom stabili ca existd dovezi si in
domeniul mitologiei, si cd aceea “prin sarigd” poate fi la fel de
convingitoare ca si cealalta.

b) ARIE IN RONDO

Singurul zoolog, dupa cite stim, care a ficut cercetari
intr-un trib gé observa, in legiturd cu timbira: “N-am fintilnit la
ei un concept corespunzitor subclasei Marsupialia, si nu mi s-a
pomenit niciodatd spontan despre punga marsupiald, si nici
despre rolul ei in dezvoltarea puilor. N-am cules decit o singura
specie, gambd sau mucdra (Didelphys marsupialia). klo-ti.”
(Vanzolini, p. 159). E stiut ci sariga ocupd un loc destul de
modest in miturile din Brazilia centrala, poate ca pur si simplu
datorita incertitudinilor care planeazi asupra denumirilor acestui
animal. Vechii autori l-au confundat citeodatd cu vulpea (in por-
tugheza: “raposa”, un canid), cu care sariga seamidnd prin
fizionomie. Indienii insisi desemneazi, pare-se, unele varietiti de
marsupiale ca “sobolani”; s-a vdzut mai sus cd, dupa versiunile
mitului gé despre originea plantelor cultivate, Stea (sau stapinul
porumbului, Mgy,) se transformd intr-un animal care se numeste
cind sarigd, cind sobolan. Numele timbira al sarigii, kl6-ti, este
si el semnificativ, pentru cd pare si indice cd indigenii claseazd
in aceeasi grupa si préa (klo; cf. mai sus, p. 173) si sariga,
prin simpla adidugare a augmentativului. Dacad aceeasi clasificare
s-ar regasi si in alte limbi, ar trebui si ne intrebim daca préa,
care joacd un rol important in miturile bororo si ofai€, nu e in
corelatie ori in opozitie cu sariga. Faptul cd miturile mentionea-
za sariga destul de rar se poate explica prin aceea cd anumite
triburi o clasificd mpreund cu alte animale: marsupiale mici, ro-
zatoare, sau canide.
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La fel de tulburidtoare e si absenta aproape completd a
oricarei referiri mitice la punga marsupiali, cu exceptia unui
scurt episod al mitului de origine apapocuva de care va fi
vorba mai departe (p.233). Intr-adevir, temele de inspiratie mar-
supiald, ca si zicem asa, sint frecvente, si am insistat deja de
mai multe ori asupra uneia dintre ele: cel al amantei (sau
mamei) sarpelui, al cédrei amant sau fiu ofidian locuiesc in
matrice, pe care o pidrdsesc sau in care se intorc dupd dorinti.

Sariga, numitd “mucira” in nordul Braziliei, “timbd” in
nord-est, “gambd” in sud si “comadréja” in Argentina, este cel
mai mare marsupial sudamerican, §i singurul care are o valoare
alimentard. De mai micd importantd sint sariga de apa (“Cuica
d’agua”: Chironectes minimus), sariga cu blanid (“Mucira chichi-
ca”: Caluromys philander), si speciile pitice d¢ marimea unui
chitcan (“Catita”: Marmosa pusilla, Peramys domestica)
(Guenther, p. 168, 389; Gilmore, p. 364; Ihering, art. “Quica”).
Sariga propriu-zisi mésoarda 70 pind la 90 de cm lungime.
Acelasi termen desemneazd patru specii braziliene: Didelphys
aurita (de la nord de Rio Grande do Sul la Amazon); D.
paraguayensis (pe Rio Grande do Sul); D. marsupialis
(Amazonia); D. albiventris (Brazilia centrala) (Ihering, art.
“Gamb4a”). Sariga figureaza in mai multe tipuri de povestiri, pe
care la prima vedere am fi tentati si le distingem in mituri de
origine pe de o parte, snoave sau povestiri amuzante pe de alta.
Sé le cercetdim pe rind.

Personajele majore din mitologia indienilor tukuna sint
doi gemeni numiti Dyai si Epi. Celui dintfi i se datoreazi
crearea omenirii, a artelor, a legilor si a obiceiurilor. Cel de-al
doilea este un finselitor, incurci-lume si obraznic; cind vrea si
ia chip animal, se preface de cele mai multe ori in sarigid. El o
descoperd (* Mys), in flautul unde Dyai a ascuns-o (cf. Mgy.go,
My;), pe sola secretd a fratelui sdu, nascutd din fructul de
Poraqueiba sericea Tul. Ca s-o oblige sa se triadeze, o face sa
ridd (cf. M46-47) la privelistea pestilor care sar in sus ca si
scape de cildura focului, pe cind el insusi isi deznoadad centura
si danseaza, astfel incit penisul lui se agitd la fel ca pestii. fsi
violeazd cumnata cu o asemenea impetuozitate, incit sperma
tisneste pe gura si prin narile victimei. Insircinata imediat, a
devenit prea mare ca si mai incapd in adipostul pe care-l ocu-
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pase. Dyai fsi pedepseste frateie obligindu-1 si-si dea pe
razitoare propria carne, si arunci pasta aceasta la pesti (Nim.
13, p. 127-129).

Scena violului confirmd natura de sarigd a lui Epi.
ntr-adevir, penisul sarigii este bifurcat, de unde credinta atestati
in toatd America de Nord cd acest animal copuleazd prin nari,
si cd femela 1si strdnutd puii in punga marsupiald (Hartman, p.
321-323)50.

Am notat 1n treacdt inrudirea acestui mit cu grupul gé
despre sotia celestd a unui muritor. fn acest grup, Stca este o
sarigd, care e violatdi de cumnatii ei; aici, fiica arborelui
Poraqueiba (al cirei fruct a cazut = coborit] pe pamint, asa cum
steaua a coborit pe pamint, mai intii sub forma de broasci) este
violatd de cumnatul ei, care e o sarigd. De la gé pind la tuku-
na, functia sarigii este deci inversatd, si este interesant sd notim
ca in acelasi timp, darul plantelor cultivate trece, la tukuna, de
la sarigd la fumici (Msy; Nim. 13, p. 130). Vom interpreta mai
departe aceastd transformare (p. 232 sq.).

E clar ci mitul tukuna reia intr-un alt context un inci-
dent dintr-unul din cele mai celebre mituri ale tupi-lor vechi si
actuali (* Myg), din care o versiune a fost culeasd in secolul al
XVI-lea de Thevet: sotia insircinati a zeului civilizator Maire
Ata cilitorea singurd, iar pruncul pe care-l purta in pintece
stitea de vorbd cu ea si-i arita drumul. Totusi, cum mama lui
nu voia “si-i dea niste legume de care se aflau pe drum”, se
supard si nu mai zise nimic. Femeia se raticeste si ajunge la
locuinta unui birbat numit Sarigoys. In timpul noptii el
abuzeaza de ea, “astfel incit o ldsd gravidi cu inca un fiu,
care-i tinu tovdrdsie primului in piatece...” Drept pedeapsd, fu
preschimbat in sarigd (Thevet, in: Métraux 1, p. 235-236).

Acelasi episod se regiaseste la urtbu, tembé si shipaia,
care-] numesc respectiv pe seducidtor Mikdr, Mykira, Mukura,
termeni apropiati de numele sarigii in lingua geral: muctra.

fn America de Sud, sariga figureazi si ca eroul unei
povestiri tragi-comice. Ca sd ne limitim la citeva exemple,
munduruci (* My;), tenetehara (*» Mgg) si vapidiana (* Mgg)
povestesc cd Sarigd a facut experiente dezastruoase cu ginerii pe
care si i-a ales. Fiecare are un talent anume: la pescuit, la
vindtoare sau la cultivarea pamintului. Sarigd incearcd sd-i imite
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si nu reuseste; ba uneori se mai si rineste. De fiecare dati fi
porunceste fiicei sale si-si schimbe sotul, dar rezultatele sint si
mai rele. In cele din urm3, Sarigh se arde sau singereaza pini
la moarte (Kruse 2, p. 628-630; Murphy 1, p. 118-120; Wirth
2, p. 205-208; Wagley-Galvao, p. 151-154).

Versiunea munduruci precizeazi ci aceste evenimente
s-au petrecut intr-o vreme cind sarigile erau oameni. In schimb,
ginerii succesivi: pasirea-pescar, plosnita, porumbelul, “vulpea”
mincétoare-de-miere, pasirea-muscd, vidra si cdpusa, care aveau
si formd omeneasci, “erau animale de-adevirat”. Améinuntul
acesta, care face un ciudat ecou credintei indienilor koasati, un
trib din sud-estul Statelor Unite, ci opossumij mitici posedau un
limbaj articulat (Swanton, p. 200), ne permite deja si intreve-
dem c3, dincolo de diversitatea de ton, existi o structurd
comunid a “povestilor cu sarigi”, fie cad fac obiectul unor mituri
de origine sau al unor basme comice. Miturile de origine pun
in scend zei cu infitisare omeneasci, dar cu nume de animale;
basmele, animale cu infitisare omeneasci. De fiecare dati,
Sarigd indeplineste o functie ambigui. Zeu in mitul tukuna
(Mys), el copuleazi asa cum se presupune ci o face sariga in
mod firesc. Desi e animal in povestirea munduruci (Mg,), €
totusi un om, spre deosebire de celelalte jivine. fn fine, dupad
cum considerdm miturile sau basmele, pozitia lui apare
‘inversata: )

mituri de origine povestiri amuzante
“animal™: ! “om™ “animal”: E “om”:
A ! A (sarigd)
E i
)
(sarigh) A £ O A40
1

Noti. - Mitul tukuna precizeazi cu griji ci domnisoara preschimbati in
fruct de Poraqueiba este fiica cumnatului (soful sotiei) gemenilor. In
schema din snga, tatil femeii nu figureazi dintr-o simpld nevoie de
simetrie.

Huxley, care si-a pus problema simbolismului sarigii, a
pretins sd dea seama de o ambiguitate confuz intrezariti, prin
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doud caractere: pe de o parte, cum am §i véizut, sariga are un
penis bifurcat, care ar face-o deosebit de aptd si dea nastere la
gemeni; pe de altid parte, cind se simte amenintati, o face pe
moarta §i pare deci in stare si invie (Huxley, p. 195). Pe linga
faptul cd nici un mit nu-i atribuie sarigii paternitatea celor doi
gemeni, ci numai a unuia dintre ei, nimic nu ni se pare mai
fragil decit aceste conjecturi scoase dintr-un folclor eclectic,
chiar dacd nu sint improvizate pentru nevoile cauzei. Interpre-
tarea nu poate fi niciodatid postulati: ea trebuie sd rezulte din
miturile insesi, sau din contextul etnografic; si, in misura posi-
bilului, din amindoud deodati. Pentru a intelege functiai seman-
ticA a sarigii, vom incepe prin a face o rapidd incursiune in
mitologia sud-estului Statelor Unite, nu numai fiindcd marile
teme mitice din Lumea Noui au o difuziune panamericani bine
atestatd, si pentru cd e posibil si se treaca, printr-o serie intrea-
gd de intermediari, dintr-o emisferd in cealalti: procedeul acesta
de explorare nu va tine loc de demonstratie. Ne va ajuta numai
s formulim o ipotezd, pe care chiar miturile analizate pina in
prezent o vor confirma cu brio.

Indienii creek si cherokee credeau ci opossumul femela
face pui fard interventia masculului (Swanton, p. 60; Mooney, p.
265, 449). Cherokee explicd in miturile lor cd opossumul nu are
sotie; coada lui, odinioarid foarte stufoasi, si de care era insupor-
tabil de mindru, i-a fost rasi de licustd, care actiona dupi in-
structiunile iepurelui; si in sfirsit, cd nu-i ingheatd labele niciodati
(Mooney, p. 266, 269, 273, 431, 439). Povestea cozii preafrumoase,
tunse de greier, ori ai cirei peri au dispirut din cauza focului sau
a apei, e cunoscutdi si de creek, de koasad s§i de natchez. Cu
aceastd ocazie, mufeta a obtinut frumoasa coadi a sarigii (Swanton,
p- 41, 200, 249). E limpede ci aceste calificari ale sarigii sau
opossumului, adiugate la indicatiile deja date, evocd o sexualitate
ambigui: In acelasi dmp deficientd (celibatul masculului, procreatie
numai prin femeld, castrare simbolica prin pierderea frumoasei cozi)
si supraabundentd (copulatie impetuoasi sau pe nir, fetus sau
spermd eliminate prin strinut, picioare mereu calde).

Acestea fiind zise, si ne intoarcem in America de Sud
si s introducem un grup de mituri unde broasca {estoasd joacd
rolul de termen constant, avind ca antagonist, cind pe jaguar,
cind pe crocodil - uneori pe amindoi - cind pe sarigi.
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*M,y. Kayapd-gorotiré: jaguarul si broasca (estoasi.

Jaguarul o dispretuia pe broasca testoasd pentru
incetineald si pentru vocea plipindd. Aceasta il provoa-
ca: fiecare pe rind sd se ascundd intr-o groapd; se va
vedea cine va rezista mai mult. Firid aer, firi apa, fara
hrand, broasca testoasd rezistdi mai multe zile. Apoi se

. supune jagudrul la incercare, dar pe misurd ce trec

zilele, glasul 1i slibeste. Cind broasca testoasd destupd
orificiul, jaguarul a murit: nu mai e decit un roi de
muste care biziie peste resturile lui (Banner 1, p. 46).

* Mq,. Munduruci: jaguarul, crocodilul si
broasca festoasa.

Niste maimute o inviti pe broasca testoasd si
mainince fructe impreund cu ele in virful unui copac. O
ajutd si se catere, apoi pleacd, parisind-o acolo sus.

Trece un jaguar. O sfituieste pe testoasd si
coboare, fiindcd nadijduieste s-o manince. Ea refuzi, si
jaguarul se hotiraste si rdmind pe loc, neslabindu-si
prada din ochi. In cele din urmi, oboseste si lasd capul
in jos. Testoasa se lasd atunci sd cadi, si carapacea ei
tare sparge craniul jaguarului!. “Weh, weh, weh,” striga
testoasa rizind si batind din palme. fl maninci pe jaguar
si-si face un fluier dintr-un os de-al lui, cintind din el
pentru a-si sirbitori victoria.

Un alt jaguar o aude, vrea sd-si rdzbune tova-
rdsul si O atacd, dar testoasa se refugiazd intr-o vizuina.
Un crocodil incepe cu ea o discutic pe tema dacd
fasolea creste pe liane sau pe copaci. Supirat ci e con-
trazis, astupd vizuina si se intoarce in fiecare zi ca s-o
siclie pe testoasd; pretinde cd multe ciuperci de copac
(cu care se hrianesc testoasele) cresc in padure. Dar tes-
toasa nu se lasd pacalitd. fsi leapada si-si paraseste ve-
chea carapace, secreti una noud si fuge. Nemaiobtinind
rispuns, crocodilul destupid gaura ca s-o manince pe
broasca testoasd, pe care o crede moarti. Dar aceasta
apare din spatele lui §i-1 inchide fnduntru rizind: “Weh,
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weh, weh,” si batind din palme. A doua zi se intoarce
ca si-si siciie dusmanul: nu stie ci riul e plin de pesti
stricati ? Curind, crocodilul se usucid (cf. M;;) si
slabeste. Glasul ii devine greu de auzit, apoi se stinge;
a murit. Testoasa ride: “Weh, weh, weh,” si bate din
palme (Murphy 1, p. 122-123; Kruse 2, p. 636-637.
Varianta tenetehara in: Wagley-Galvao, p. 155-156).

fntr-o alta versiune mundurucd, testoasa il invinge pe
jaguar pentru cd se poate lipsi de apd mai multi vreme decit
el. Isi uda carapacea cu urind §i se grozdveste in fata jaguaru-
lui, trimifindu-l si caute un izvor pe care ea pretinde ci l-a
descoperit (Murphy 1, p. 124).

Acelasi mit existd la tenetehara, si la diferite triburi
amazoniene i guyaneze, dar locul jaguarului (sau al crocodilu-
lui) este adeseori ocupat de sarigi:

® M,g,. Tenetchara: broasca festoasi si sariga.

Broasca testoasi o provoacid pe sarigi la o
intrecere de post. Ea se ingroapi cea dintii. Timp de
doud luni, sariga vine in fiecare zi s-o intrebe ce mai
face. De fiecare dati, testoasa rispunde cu glas putemic
cid mai continud incercarea. De fapt, ea descoperise o
iesire si pleca si mainince in fiecare zi. Cind veni rin-
dul sarigii, aceasta nu putu rezista mai mult de zece
zile, si muri. Testoasa isi invitd suratele si& mainince res-
turile sarigii (Wagley-Galvao, p. 154).

Pentru citeva versiuni amazoniene aproape identice, cf.
Hartt, p. 28, 61-63. Pentru versiunile guyaneze, cf. Roth 1, p. 223.

Unele aspecte ale acestor mituri vor fi examinate in alti
parte. Pentru moment ne vom mirgini si notim cid aici sariga
apare permutabildi cu jaguarul sau cu crocodilul, despre care
stim ci sint respectiv stipinul focului (M;,) si al apei (M,;)%2.
Care ar putea fi deci opozifia pertinenti intre testoas3 (termen
invariant) si sarigi, jaguar si crocodil (termeni permutabili) ?
Miturile sint foarte explicite in privinta -testoasei: cind precizeazi
cd ea poate rimine multi vreme sub pamint, lipsindu-se de
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bdutury si de mincare, pentru ci e un animal care hibemeazi;
cind o descriu ca hrinindu-se cu ciuperci §i cu lemn descompus
Mgy; cf. si Mgy, si pentru aceeasi credintd la urubu, Huxley,
p- 149). Testoasa e deci din doud motive stipinul putregaiului;
pentru ci nu putrezeste, si pentru ci e o “mincitoare de
putreziciuni”. $i crocodilul consumi came stricati (M,y,), dar
‘numai in api, unde striciciunea nu-si impristie duhoarea (cf.
M,,: abia cind ies din ap4, spiritele acvatice incep si puti). In
sfirsit, stim c3 jaguarul se defineste in raport cu axa care uneste
crudul si gititul, excluzind astfel putridul.

Faptul cd in toate miturile noastre opozitia pertinentd
este intre fetid si non-fetid, putrescibil si imputrescibil, reiese
clar din recurenta aceluiasi aminunt, formulat adesea in termeni
identici, oricare ar fi adversarii {estoasei, si in ciuda distantei
care desparte populatiile de la care provin aceste mituri. Cind
testoasa nu obtine rispuns de la rivalul ei, destupid groapa si
descoperd in locul, fie al jaguarului, fie al crocodilului: “o
multime de muste care biziie peste resturile lui” (Mjgq101); Sau,
in locul sarigii, “o multime de muste” (Amazonia; Hartt, p. 28;
Tastevin 1, p. 283-286), “multe muste” (rio Jurua; Hartt, p. 62),
“muste, singurele vii pe hoitul sarigii” (warrau, carib; Roth 1, p.
223)53,

S3 revenim acum la episodul terminal al basmelor din
grupul “Sarigd s1 ginerii lui” (cf. mai sus, p. 223). O versiune
amazoniani se incheie cu necazul sarigii, salvati dupi ce fusese
inghititdi de un peste tucunaré (Cichla ocellaris): “de atunci, a
rdmas urit si puturos (“feio e fedorento”), datoritd cildurii care
domnea in burta pestelui” (Barbosa Rodrigues, p. 191-194). Ne
aducem aminte ci acelasi cuvint portughez “feio” serveste pen-
tru a motiva interdictia de a consuma carnea sarigii, intr-unul
din miturile kubenkranken despre originea plantelor cultivate
(Mg,). in schimb, versiunile mundurucd s§i vapidiana ale lui
“Sarigd si ginerii sdi” se incheie cu un episod in cursul ciruia
sariga 15i arde coada (mundurucid) sau cade in foc (vapidiana).
La fel se intimpld si inwr-o alti versiune amazonianid (Barbosa
Rodrigues, p. 173-177)%.

Dar am vizut c3, dupd indienii creek, coada sarigii e
jumulitd fie datoritd actiunii focului, fie a apei. Altfel zis,
intr-un caz e arsd, in celilalt e putreziti. Nu existd oare doui
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feluri de a duhni, prin expunere prelungitd, fie la foc, fie la
api?

Unele mituri din sud-estul Statelor Unite asociazi ndea-
proape sariga si mufeta (“skunk™ Mephitis mephitica, suffocans).
Indienii hitchiti povestesc cd mufeta a salvat-o pe sarigd de
lupi, Tmproscindu-i pe acestia cu fluidul ei puturos (Swanton, p.
158). Lupii joaci in acest mit un rol paraiel cu cel al jaguarilor
in M,o;; € remarcabil ci in sud-estul Statelor Unite, wransferul
citre mufetd al unei functii indeplinite in altd parte de citre
testoasd e insofit de o risturmare a raporturilor dintre sarigi,
testoasd §i jaguar: testoasa o ajutd pe sarigd aducindu-i Tnapoi
puii pierduti si tdindu-i punga marsupiald ca si si-i poatd pistra
mai bine (l.c., p. 199-200); sariga o ajuti pe puma la vinitoare,
convingindu-i pe cerbi ci fiara a murit, cd a devenit un hoit de
care se pot apropia fird teamd; puma profitd ca si-i ucida (l.c.,
p. 200). In ciuda depirtarii geografice, avem deci de-a face cu
mituri care tin sigur de acelasi grup.

Or, la cherokee existdi un mit care explici duhoarea
mufetei. Ca s-o pedepseascid pentru ci e hoati, celelalte animale
o aruncd in foc; de atunci, a rdmas neagri si miroase a ars
(Mooney, p. 277). fn America de Nord ca si in America ‘de
Sud, prin urmare, mirosurile de ars §i de stricat formeazi cuplu:
sint cele doui moduri ale duhorii. Uneori cuplul corespunde
celui dintre mufetd si sarigh; alteori numai sariga are sarcina sd
exprime fie o modalitate, fie pe cealalta.

Putem trage din analiza noastrd incheierea ci functia se-
manticd a sarigii este de a semnifica duhoarea. Indienii catawba,
care triiau in statele Carolina de Nord si de Sud, desemneazi
opossumul cu un termen al cidrui sens aproximativ este
“bilosul” (Speck, p. 7). Pentru taulipang din Guyana, sariga este
un animal cicicios (K.G. 1, p. 141). fntr-un mit amazonian de
origine nedeterminatd (» Mjy;), o fatd scapi de tentativele
amoroase ale sarigii, fiindcd recunoaste animalul dupad duhoarea
pe care o impristie (Couto de Magalhdes p. 253-257;
Cavalcanti, p. 161-177). Un alt mit din aceeasi regiune (* M,o4)
care, in termeni destul de obscuri, o asociazi pe sarigi
imbatrinirii, adicid vietii scurte, descrie coliba a trei bitrine
preschimbate in sarigi: “Putea atit de tare incit nu puteai intra”
(Amorim, p. 450). Indienii kayui din Brazilia meridionala



230

povestesc cum l-a invins sariga pe cline la alergare, stropindu-1
cu urind (Schaden 1, p. 117)%5. Sariga, dupi cum am vizut, e
descrisd in mai multe feluri in mituri, ca “animal putred”,
“coadi putredi”, “coadd arsi”. Mitul tupinamba despre gemeni
(Mgg), la care ne-am referit deja, pune explicit accentul pe
acelasi aspect. Dupd ce a abuzat de sotia lui Maire Ata,
seducitorul “a fost preficut intr-o jivini, care se numeste cu
numele omului preschimbat, anume Sarigoys, care are pielea
foarte imputiti...” (Thevet in: Métraux 1, p. 236). La fel ca si
indienii, cilitorii au fost frapati de acest aminunt: “Opossumul
rispindeste un miros imputit”, noteazd Enciclopedia lui Diderot
si d’Alembert (art. “Philandre”). Observatori mai recenti sublini-
az3 si ei cd sariga “emite un miros insuportabil” (Guenther, p.
168), “extrem de respingitor” (Tastevin 1, p. 276); “Glandele ei
secretdi un miros foarte dezagreabil” (Thering, art. “Gamba”);
“impristic un miros cumplit”’, de unde numele - format pornind
de la al ei - care se di arumului de api, care miroase urit
(Ahlbrinck, art. “aware”).

Un mit bolivian aduni la un loc intr-un mod convin-
gitor toate afinititile sarigii, dupd filozofia naturald a indienilor
sudamericani:

® M,gs. Tacana: originea sarigii.

O indian3 profita de somnul tapirului pentru a
prinde cipusele de care era plin. Le invelea fintr-o
frunz3, le punea intr-o cratitd, le gitea si le minca [cf.

Mgl

Pasirea “schie” (Crotophaga ani), care se hri-
nea de obicei cu paraziii tapirului, i se plinse vulturului
de aceastid concurentid neloiald. Si vulturul fi figidui s-o
rizbune transformind-o pe femeie in sarigi.

Zbura deasupra femeii §i o acoperi de giinat.
Se aduni atita, incit abia mai mergea, cocirjatd. Atunci
vulturul o trinti jos, fi smulse parul si i-1 lipi pe tot
corpul cu dejectiile lui. Folosi acelasi lipici ca si-i fixe-
ze coada unui sarpe tinidr pe posteriorul nefericitei,
aceasta se chirci pind la dimensiunile unei sarigi.
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Vulturul lud o ridicin3, o mestecd si o scuipd peste blana
sarigii, ca s-o vopseasci in" galben. Din chipul femeii ficu
un bot de sarigd punindu-i un mugure de palmier.

Vulturul 1i spuse femeii ci nu va naste decit
cipuse, si ci doar acelea care nu vor fi mincate de
pasdrea “schie” se vor transforma mai tirziu in sarigi.
. Sariga nu maninci decit creieri si oud de pasiri. Doarme
ziua, vineazi noaptea... (Hissink-Hahn, p. 116-117).

Acum intelegem cum pot miturile g€ si atribuie origi-
nea viefi scurte, fie raspunsului la chemarea lemnului putred
(M,), fie inspirdrii unui miros de putred, emanat de duhurile
acvasice (My;), fie ingerdrii cAmii de sarigd (Mg;.gg, Mgy, Mg)).
E acelasi lucru: putreziciune primitd prin auz, prin miros sau
prin gust. Sub acest prim raport, interpretirile nostre sint deja
validate.

Totusi ramine o dificultate. De ce in miturile gé despre
originea plantelor cultivate, Stea trebuie si se prefacd in sarigd
pentru a le dezvilui oamenilor existenta porumbului ? S notim
mai intii cid motivul nu e prezent pretutindeni. Dar acolo unde
lipseste e inlocuit cu altele: Stea 1i scuipi porumbul in faa
sotului (M88) sau in gurd(Mg,,): € deci o “biloasid”, ca si opos-
sumul catawba; singereazi dupd ce a fost violatd si devine
ucigasd (Mgg); dupd ce a fost violatd, isi ucide cumnagi scuipin-
du-le in gurd (Mgg). Deci ea spurcd pretutindeni: fie sub forma
unui animal a cirui piele secretd un lichid gretos; fie sub forma
unei creaturi omenesti, cind spurcati, cind spurcitoare. Un mit
din acelasi grup, provenit de la aguaruna de pe Maranhdo supe-
rior (* M), relateazd cd Stea si-a transformat urina in hrand
(Guallart, p. 68).

Dupd ce am izolat aceastd trasiturd invarianti, putem
pune in evidentd swuctura comund a miturilor de origine in care
intervine sariga, fie pe de o parte multimea tupi-tukuna, fie, pe
de alta, multimea gé. In amindoui, protagonistii sint aceiasi: o
femeie, sotul ei si fratii (uneori “falsul frate”) al acestuia.
Configuratia aceasta de aliantd e simetrici fatd de aceea care
ne-a apirut ca subiacentd miturilor despre originea porcilor, si
care consista intr-un barbat, sora lui sau surorile lui si sotii lor:
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E remarcabil faptul ci la gé aceste doui structuri cores-
pund, una (1) cu’un mit despre originea /plantelor /cultivate/,
celalalt (2) cu un mit despre originea /animalelor /sdlbatice/.

Totusi, in multimea tupi-tukuna, rolul sarigii e detinut
de un frate al sotului, violator al cumnatei, pe cind in multimea
gé, e ‘detinut chiar de aceasta. Dar in fiecare caz, hrana e califi-
cata altfel.

Sotia tukuna (Mgs) este un fruct cizut, preficut in
femeie. O versiune urubu (Mys,) adaugd cd acest fruct, cizut pe
jos, este plin de viermi (Huxley, p. 192)56. Deci femeia divini
reprezintd aici putreziciunea vegetald, mai pufin puternic marcati
decit putreziciunea animald, ceea ce aduce dupid sine o dubld
transformare. Mai fintli, distanta initiali care o desparte de
oameni e micsoratd, fiindcd picd din pom ca un fruct, in loc si
pogoare din cer ca o stea. in al doilea rind, functia sarigii, care
e metonimicd in grupul gé (unde este un animal veritabil pe
timpul unei parfi a povestirii); devine metaforici in grupul tupi:
copilul vorbeste din pintecele ei, ca §si cum s-ar fi nidscut deja
si ar folosi matricea maternd ca pe o pungd marsupiald. Invers,
versiunea tukuna, din care ultimul motiv lipseste,. desavirseste
transformarea cumnatului violator, din sarigd metaforicd
(copulatie prin ndri, ca sariga) in sarigd metonimica: atunci cind
isi umple interiorul preputului cu o pastd albd si lipicioass,
argumentind prin prezenta acestui “seu” pretentia sa cid e incd
virgin. Or, §i acestd spurciciune e de origine vegetald, de vreme
ce finseldtorul a folosit pulpa fructului palmierului paxiubinha
(Iriartela sebigera Mart.). Si4 adiugim cd, Tn aceastd versiune
tukuna unde functia sarigii este asumati de cumnat, fructul in
care se transformd pentru o clipd sotia divind este acela al
arborelui umari, al cirui miros incintitor e atestat de mai multe
mituri amazoniene (Amorim, p. 13, 379), pe cind sariga miroase
urit. In fine, in aceeasi versiune, femeia are raporturi sexuale cu
sotul ei - invers fatd de ce se petrece in versiunile gé - fara
indoiald pentru a sublinia c3, asa ca un mit chocé din acelasi
grup (* M,q), cé sotul ei “are nevoie de ea exclusiv in calitate
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de bucatareasa” (Wassen, 1, p. 131). Putreziciunea vegetala
conoteazd deci activitatea sexuald normald (= conjugald) a
femeii, castitatea normalad (= puerild) a bérbatului. Si putreziciu-
nea animalid conoteazi activitatea sexuali anormald (= violul) a
bérbatului, castitatea anormald (= conjugald) a femeii.

Problema inversiunii sarigii (mascul sau femeld, violator
sau violatd) fiind astfel rezolvati, vedem ce au in comun per-
sonificirile sarigii in cele dou multimi tupi si gé In miturile
tupi, sariga este un mascul care abuzeazi de o persoand umani,
deja mami, dindu-i un copil. fn miturile gé, sariga este o
femeld, nu mamé (pentru ci e fecioara, desi césatoritd), de care
bérbatii abuzeazi, si care le daruieste hrana. Eroina tupi este o
mami care refuzid si fie doicd (isi maltrateaza fiul aflat inci in
pintecele ei). Eroina gé este o doicd ce refuza si devind mama.
Aceasta e adeviarat despre toate versiunile gé, cu exceptia celei
sherenté (My;), despre care am vizut cd transforma valentele
semantice ale cerului si pimintului: femeia celestd e calificatd
negativ, ca fiicA de canibali, neputincioasi si-si salveze sotul. fn
acelasi timp (* M,gg), rolul de donatoare a plantelor cultivate

(aici maniocul) trece asupra unor fiinte omenesti - femei pamin-
tene, prin urmare; in plus, deja mame si domice si-si indepli-
neascd sarcinile de doicd. Nelinistite pentru ci si-au parasit prea
multd vreme pruncii din cauza lucrérilor agricole, ele se intorc
de la gridini alergind atit de repede incit laptele le tisneste din
sinii umflati. Picaturile cidzute pe pamint incoltesc sub forma
unor rasaduri de manioc, dulce si amar (Nim. 7, p. 182)57. fn
ultimd analizd, contradictia pe care o exprimi personajul sarigii
se rezolvd intr-un scurt episod al mitului de origine apapocuva
(* Mjqo): dupd moartea prematurd a mamei lor, “cel mai mare”
dintre gemeni nu stie cum si-1 hrineascid pe fratiorul lui inca
sugaci. O implord pe sarigd, si aceasta are griji, inainte de a
deveni doica, si-si lingd pieptul, pentru a-1 curdta de secretiile
fetide. Drept rasplata, zeul 1i di punga marsupiald si-i promite
cid de acum fnainte va naste fard dureri (Nim. 1, p. 326)%.
Deci mitul apapocuva face sinteza celor doui caractere ale
sarigii, pe care mitul tupinamba pe de o parte, miturile gé pe
de alta, le prezentau sub o formi separati. De la primul, sariga
apapocuva mprumutd duhoarea; de la celelalte, functia de doica.
Dar sinteza e posibild numai pentru ci functia aparent absentd
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se manifesta in ambele cazuri in deghizare: la tupinamba, unde
sariga este un birbat, el o lasid gravidd pe o femeie (ceea ce e
felul masculin de “a fi doicd™), la gé, unde sariga e o femeie,
ea 1i spurci pe barbatii care se hridnesc cu ea (in mod real,
cind o minincd; in mod metaforic, cind o violeazd si ea singe-
reazi) ficind din ei bitrini decrepiti sau cadavre.

Un mit karaja ne permite si fnchidem transformarea,
aritind ce se pewece cind “doica” fisi asumd sexul masculin,
incetind si mai fie o sarigd, dar pastrind misiunea de a intro-
duce plantele cultivate:

* M. Karaja: originea plantelor cultivate.

Odinioard, karaja nu stiau si defriseze. Se
hraneau cu poame silbatice, cu peste si cu vinat.

fntr-o noapte, cea mai mare dintre doud surori
privea luceafirul de seari. fi spuse tatilui ei ci i-ar
place sd se joace cu steaua, si acesta rise de ea. Dar a
doua zi, steaua cobori, intrd Tn colibd si o ceru pe fati
de sotie. Era un batrin adus de spate, cu fata botitd si
cu pirul alb; ea nu-l vru. Pentru ci el plingea, fetei
celei mici i se ficu mild de el si-1 lud de barbat.

A doua 1z, sotul ei se duse si stea de vorbi cu
marele fluviu si intrd in ap3. Depirtind picioarele, culese
din apd stiuleti de porumb, risaduri de manioc, si
semintele tuturor plantelor pe care le cultivd acum kara-
ja. Apoi plecid in padure ca si-si facd o gradind, interai-
cindu-i sotiei si-1 urmeze. Ea nu-l ascultd, si-si vizu
sotul preficindu-se intr-un tindr de o mare frumusete,
bogat impodobit si cu trupul acoperit de picturi. Sora
mai mare il revendic drept sot, dar el rimase credincios
mezinei, pe cind cealaltd se transformd in pasire de
noapte (Caprimulgus) cu cintec trist (Baldus 3, p. 19-21;
4, p. 87; Botelho de Magalhdes, p. 274-276).

fn raport cu grupul gé, vom nota mai multe schimbari
remarcabile. Eroul vidduv sau schilod, iubitor de singuritate,
devine o tindrd fatd care are parinti §i sti de vorbd cu ei.
Barbatul se indrigosteste de stea imediat; fata si-1 doreste numai
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ca jucire. In loc ca fintilnirea si aibi loc in brusi, ea se pro-
duce in colibd. Eroul gé se césitoreste cu Stea, de care fratii
lui abuzeaza. Eroina karaja il respinge, si il ia de sot sora ei.
Plantele cultivate sint fie obiectiv dezviluite de o femeie, in
padure, fie simbolic procreate de un barbat, in apia. Mai ales,
Steaua gé 1i transformd pe barbati din adolescenti in mosnegi.
Steaua karaja se transformd pe sine din batrin in adolescent.
Acest dublu personaj pastreazia deci ambiguitatea sarigii. Totusi,
pe cind miturile gé evocd o situatie reald (periodicitatea vietii
omenesti), prin intermediul unei metafore zoologice, mitul karaja
descrie o situatie ireald (intinerirea mosnegilor), dar exprimin-
du-se in sens propriu.

Abordind studiul vietii scurte, am facut ipoteza (p. 161)
ca in toate miturile noastre, putreziciunea era simetricul si inver-
sul plantelor cultivate. “Proba prin sarigd” desévirseste confir-
marea, pentru cd acest animal urit mirositor (si putred) asuma
chiar acea pozitie. Necomestibila, afard poate doar pentru mos-
negi, care nu mai au a se teme de putreziciune, apartinind reg-
nului animal in loc de regnul vegetal, sariga personifici in doua
feluri o antiagriculturda care e si o pre- si o pro-agricultura.
Pentru cd, in acea “lume pe dos” in care consista starea de
naturd inainte de nasterea civilizatiei, trebuia ca toate lucrurile
viitoare si-si aiba deja echivalentul, desi sub un aspect negativ
care era ca un fel de garantie a aparitiei lor. Model negativ al
agriculturii absente, sariga 1ii ilustreazid forma viitoare, si in
acelasi timp poate fi, asa cum povestesc miturile, instrumentul
prin care au obtinut oamenii aceastd artd. Introducerea agricul-
turii de citre sarigd rezultd deci din transformarea unui mod de
a fi in conversa Iui®%. O opozitie logica se proiecteaza in timp
sub forma unui raport de la cauzid la efect. Cine ar putea con-
cilia aceste doud functii mai bine decit sariga ? Natura ei de
marsupial impaca atribute antitetice, dar care numai la ea apar
ca si complementare. Cici sariga este cea mai buni dintre doici;
si pute.

¢) A DOUA POVESTIRE

Miturile gé despre originea vietii scurte au un caracter
remarcabil din mai multe puncte de vedere: mai intii, distributia
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lor e deosebit de densd; apoi, densitatea aceasta se manifestd si
in continut. Miturile organizeazd intr-un sistem coerent niste
teme care, oriunde altundeva, se intilnesc in stare disociata: pe
de o parte, cdsdtoria Stelei cu un muritor si originea plantelor
cultivate; pe de altd parte, descoperirea arborelui de hrand, si
originea mortii sau a vietii scurtate.

fn sud-vestul domeniului gé, indienii matako si ashluslay
din Chaco cunosc povestea arborelui de hrand (¢ M,,,); dar aces-
ta e descris ca un arbore plin de pesti si a cédrui scoartd, crapata
de un imprudent, lasi sd se reverse apele care acoperd pamintul
si distrug omenirea. Cit despre povestea lui Stea, ea existd in
Chaco la toba si la chamacoco (¢ M,;,): o zeitd se casitoreste
din mild cu un bérbat urit si dispretuit, pe care femeile il batjo-
coresc acoperindu-1 cu mucozititi. fn perioada de secetd, zeita
obtine recolte miraculoase, apoi se retrage in cer impreund cu
sotul ei. Dar acolo barbatul ingheatd, pentru ci i se interzice si
se apropie de foc, care este canibal. Sau alteori Stea, descoperita
in tigva unde a ascuns-o sotul ei, le explodeaza in fata murito-
rilor indiscreti si-i arde (Métraux 4, passim).

La nord de aria gé, adica in Guyana, tema Stelei, sotia
unui muritor, slabeste si se inverseaza: contrastul dintre stea si
sarigd se amortizeazd in personajul fiicei vulturului, originard din
cerul atmosferic in loc de. cerul empireu, si de care se
indragosteste un bédrbat in ciuda verminei care o acoperd, a
mirosului urit si a murddriei ei. Si, dupd cum indica titlul de
“vizitd In cer”, sub care este cunoscut de obicei grupul acesta
(* M,;3), el se referd mai degrabd la peripetiile unui muritor in
imparatia cerului, decit la acelea ale unei nemuritoare pe
pimint. Am fécut deja aluzie la asta (p. 187) si vom reveni
mai departe (p. 396 sq.).

fn schimb, mitul arborelui de hrani este bogat reprezen-
tat la arawak si la carib in Guyana, si pind in Columbia; odini-
oard (* M,;4), numai tapirul si aguti fi stiau taina, pe care nu
voiau s-0 impértiseasci oamenilor. Acestia au pus sd-i spioneze
pe o veveritd, pe un sobolan si pe o sarigd. Odata descoperit
locul arborelui, oamenii se hotirdsc si-1 doboare. Din buturugi
tisneste apa (K.G. 1, p. 33-38; Wassen 1, p. 109-110), care se
transformd in potop si distruge omenirea (Brett, p. 106-110,
127-130; Roth 1, p. 148-149; Gillin, p. 189; Farabee 3, p.
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83-85; Wirth 1, p. 259). Wapisiana si taruma din Guyana bri-
tanicd povestesc (* M;;5) cd Duid, fratele creatorului, ii hridnea
pe oameni cu fructele arborelui vietii, dar cd acestia au
descoperit de unde se aproviziona el si s-au hotirit sid se
serveascd singuri. fnfuriat de acest nesupunere, creatorul dobori
arborele, si apa potopului tisni din buturugd (Ogilvie, p. 64-67).

Faptul cid e vorba tot de un mit de origine a vietii
scurte, legat de introducerea plantelor cultivate si tinind de
acelasi grup ca si miturile gé, reiese clar dintr-o versiune care
opune chemarea pietrei si chemarea apei. Dacd oamenii n-ar fi
ascultat-o decit pe prima, ar fi triit tot atit de mult ca si stinca.
Provoacd potopul ascultind de duhurd, care slobozesc apele
(Brett, p. 106-110)%0,

Ne vom mai intoarce de multe ori la aceste mituri.
Pentru moment, si ne limitim la a releva doud trasituri
esentiale. O versiune carib (+ M,¢) precizeazd cd dupd ce
oamenii au obtinut plantele cultivate, pasirea bunia le-a invitat
sd le cultive si sd le giteascd (Roth 1, p. 147). Pasirea aceasta
joaca deci in parte rolul sarigii din  miturile gé. Or, bunia
(Ostinops sp.) poartd numele de “pasire-imputitd”, datoritd miro-
sului gretos al penelor ei (I.c, p. 371)6l. Ea reprezintd deci o
“functie sarigd”, codatd in termeni avieni. Se crede ca bunia
produce prin dejectiile ei rddicinile aeriene ale unei plante epi-
fite, kofa (Clusia grandifolia, l.c., p. 231-232, 371). Eroul tuku-
na Epi (* M,;;) care ia bucuros infitisarea unei sarigi (Mos si
Nim. 13, p. 124) emite dintr-un copac un jet de urind care,
intarindu-se, devine o liand spinoasid (Philodendron sp.)%2, pe
cind fratele lui di nastere prin acelasi procedeu unei varietati
netede (ibid.; cf., p. 428 n. 56, si Mg)).

La rindul lor, triburile din Chaco fac din stea stipina
focului distrugitor si a apei creatoare; si vad in arborele plin de
pesti stapinul - dacid se poate spune asa - al apei distrugitoare.
Arborele incdrcat cu alimente vegetale din miturile guyaneze
comanda si el apa distrugétoare.

Or, existd un element din miturile gé corespunzitoare pe
care l-am trecut sub tdcere si asupra cdruia se cuvine si
atragem atentia. fIn Mg;, Mg (versiunea a doua), Mgy, My,, My,,
proximitatea dintre primul porumb si apd este subliniati cu o
deosebitd insistentd. Revelatia e primitd de o femeie aflata la
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scaldat; ori se aratd cd grauntele sau stiuletii umplu riul. Asadar
la gé ca si in Guyana, arborele de hrani este asociat apei: fie
cd ea curge la picioarele lui, fie cd e inchisi in rddicinile lui.
Sub formi interiorizati, apa aceasta e distrugitoare. Sub forma
exteriorizatid, ea e, dacid nu creatoare (M;,), cel putin conserva-
toare a grauntelor sau a stiuletilor.

Aceastdi dubla transformare (interm—extern; distruge-
re—conservare) a valorii semantice atribuite apei terestre, e
insotita de o alta, care afecteazd atitudinea fatd de plantele ali-
mentare. fn miturile guyaneze, plantele alimentare sint fie oferite
cu generozitate oamenilor de un demiurg hrénitor, fie deturnate
cu riutate numai in profitul tapirului (sau aguti-ului), proprietar
gelos al arborelui vietii. Drept pedeapsa (M, ¢), tapirul va fi lip-
sit de apd, fiind condamnat s-o ducid cu ciurul (Roth 1, p. 147,
cf. akawai, in Brett, p. 128), si de plantele cultivate, pentru ca
nu i se lasd drept hrand decit fructele cdzute din prunul silbatic
(id, Amorim, p. 271). Riguros inversd este soarta oamenilor,
care n-au vrut si mai fie tratati ca niste sugaci: vor avea
plantele cultivate, dar vor fi nimiciti de apa, care tisneste prea
abundentd din radicinile arborelui taiat (Ogilvie, I.c.). Egoismul
si ingratitudinea sint pedepsite simetric.

Miturile gé reusesc sa se mentind la distantd egala de
aceste doud primejdii. Abuzul fati de plantele alimentare ia
intr-adevar aici o altdi forma. El nu constd nici in hotéirirea
oamenilor - care n-aveau la urma urmei decit sia triiasci mai
departe ldsindu-se hraniti - de a-si asuma activ lucrérile agricole
(M;s), nici in aceea de a-si pdstra pentru ei roadele arborelui
(M, 14, My6). Textele gé sint foarte instructive in aceastd privin-
td. Informati de sariga, stipind generoasa si dezinteresati a
arborelui vietii (spre deosebire de tapir), sitenii ar fi putut
pistra numai pentru ei taina arborelui, si si continue si se
bucure de viata lungd. Dar pentru cd un copil a fost vizut
mincind, afla de existenta arborelui si alte fainilii, sau alte sate.
Ca urmare, acesta nu mai e suficient pentru toate necesitatile:
trebuie doborit, semintele fmpartite si plantate. Si in timp ce
barbatii fac aceastd lucrare, adolescentii gustd camme de sariga,
permitind astfel vietii scurte (intermediard intre moartea violenta
si viata prelungitd) sd se instaureze.
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fn consecinta, functia mediatoare a sarigii, care o situea-
za la egala distantd de demiurgul imperios hranitor si de tapirul
avar din miturile guyaneze, aduce o solutie medie a problemelor
filozofice pe care le pune introducerea unui mod de viatd agri-
col. Solutia aceasta consti, pe plan sincronic, in impdrtirea
echitabild a resurselor, intre popoare pe care abundenta le face
sd se inmulteascd si sd se diversifice; si pe plan diacronic, in
periodicitatea muncilor cimpului. In acelasi timp, apa devine con-
servatoare a vietii: nici creatoare, nici distrugétoare, pentru cid nu
vivifici arborele pe dinduntru, si nu distruge oamenii pe dinafard;
ci statitoare la picioarele copacului, pentru toatd vesnicia.

Din punct de vedere metodologic, analiza precendenta
ne ofera doui lectii. In primul rind, confirmi o chestiune asupra
cireia am insistat deja, si anume cd pentru analiza structurald
problemele de etimologie trebuie tinute separate de problemele
de semnificatie. Nici o clipd n-am invocat un simbolism arheti-
pal al apei; ba chiar am lasat cu grija deoparte aceastd pro-
blemd. E de ajuns si putem demonstra cd, in doud contexte
mitice particulare, o variatie a valorii semantice a apei este
functie de alte variatii, si ca in cursul acestor transformari, re-
gulile unui izomorfism formal sint mereu respectate.

fn al doilea rind, putem da un rispuns la problema pe
.care o pune absenta, la vechii tupinamba, a versiunii guarani (a-
'testatd altminteri la aproape toate triburile tupi din Brazilia) a
mitului despre originea focului, furat vulturului de un demiurg
care se preface mort si putrezit. Am relevat intr-adevar la gé
douad serii mitice strict paralele, care dau seamd de trecerea de la
naturd la culturd. Intr-un caz, cultura incepe cu furtul focului
jaguarului; in celalalt caz, cu introducerea plantelor cultivate. Dar
pretutindeni, originea vietii scurte e legatd de Inceperea vietii civi-
lizate, conceputd mai degrabd ca si culturd acolo unde este vorba
de originea focului (cucerirea “bunurilor jaguarului”; Mg focul de
bucitarie, arcul si sagetile, firele de bumbac), si mai degrabd ca
societate atunci cind e vorba de originea plantelor cultivate (Mg
fnmultirea popoarelor, diversificarea limbilor si obiceiurilor). fn
sfirsit, dupd grupuri, aparitia vietii scurte e legatd fie de originea
focului si culturii (apinayé€), fie de aceea a plantelor cultivate si a
societdtii (la ceilalti gé), in fine, in Gilyana si in Chaco, ea e
legata de originea apei si (de distrugerea) societitii.
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Limitindu-ne aici numai la gé si la tupi, e clar ca, la
apinayé, originea vietii scurte (“chemarea lemnului putred”) este
o functie a originii focului (My), pe cind la ceilalti gé, originea
vietii scurte (“chemarea sarigii”’, animal putred) este o functie a
originii plantelor cultivate. Se ajunge astfel la ipoteza urmaitoare:
de vreme ce tema putreziciunii (zeul-hoit) existd la guarani si la
tupi contemporani ca o functie a mitului de origine a focului,
absenta unui asemenea mit la vechii tupinamba nu s-ar explica
oare prin transferul temei putreziciunii la mitul despre originea
plantelor cultivate? Or, dupd Thevet (¢ M,;4; Métraux 7),
tupinamba atribuiau aceastd origine unui copil miraculos, pe care
era de ajuns si-1 bati pentru ca plantele alimentare si cadd din
trupul lui: adicd un copil, dacdi nu mort, micar “mortificat” si
“putrezit” de lovituri. O legendd amazoniand de provenientd tupi
povesteste cd primul manioc a crescut pe mormintul unui copil
conceput de o fecioard (Couto de Magalhdes, p. 167)63. Se pare
deci ca tupinamba difereau de guarani si de cea mai mare parte
a celorlalti tupi in acelasi fel in care ceilalti gé difereau de
apinayé, adicd situind problema vietii scurte intr-o perspectivi
sociologicd, mai degrabia decit culturala.

d) ARIE FINALA: FOCUL SI APA

Am admis in mai multe rinduri, in mod mai mult sau
mai putin explicit, ci gindirea mitici sudamericand distinge doui
feluri de apa: o apa creatoare, de origine celestd, si o apa dis-
trugidtoare, de origine terestrd. La fel, ar exista doud tipuri de
foc: unul celest si distrugator, altul terestru si creator, care este
focul de bucidtirie. Vom vedea curind céd lucrurile sint mai com-
plexe. Dar mai intii se cuvine si adincim sensul opozitiei fun-
damentale, adicd aceea a apei si focului.

Sad ne intoarcem pentru aceasta la mitul de referinta
care, dupd cum am demonstrat (p. 183 sq.) este un mit de origi-
ne a focului deghizat in mit de origine a apei, si si-1 reasezdm
in seria miturilor gé despre originea focului (M,,,). Desi prin
structura lor sociald matriliniard si matrilocala, bororo se opun
fati de sherenté, care sint patrilineari si patrilocali, intr-o masura
mai mare decit fatd de orice alt trib gé (si. poate chiar pentru
acest motiv), se observd o simetrie remarcabild intre miturile



241

acestor doua grupuri, al cdror erou este un cautitor de pasari
M, si M, respectiv).

fn primul rind, si numai ele in multimea M, ,, aceste
mituri trateazd simultan despre apa si despre foc. Mitul bororo
suscitd apa ca sa distrugd focul, sau mai exact ca si facd din
erou stipinul focului. Mitul sherenté afirma ca, pentru a deveni
stapinul focului, a trebuit mai intfi ca eroul si se pund fin
pozitia de stipin al apei: nimicind-o, am putea zice, pentru ci o
bea in intregime. Ne amintim intr-adevar ca, dupa ce a fost
cules de jaguar, eroul se plinge de o sete cumpliti, pe care nu
reuseste s-o satisfacid decit secind piriul al carui proprietar e
crocodilul (Caiman niger), fara sa-i lase o singurd picatura.
Acest incident se lamureste gratie unui mit kayud (Mg,), care
precizeazd ca crocodilul este stdpinul apei, si cd misiunea lui
este sa impiedice pamintul si se usuce: “Jacaré € capitio de
agua, para n3o secar todo o mundo” (Schademn 1, p. 113)%4.

fn al doilea rind, eroul celor doui mituri se afirmi ca
inselator, daci nu fintotdeauna de la inceput (cind contrastul
apare mai mult ntre versiunile kayapé si sherenté: ouile arun-
cate se prefac in pietre, si pietrele aruncate se schimba in oua),
ci la sfirsit: cautitorul de pasari bororo 1i inseald multd vreme
pe ai sai, ascunzindu-se sub infétisarea unei sopirle; omologul
lui sherenté i inseala si el, pretinzind ca friptura jaguarului este
numai carne expusi la soare. In ambele cazuri actioneazi cu o
neincredere nejustificata.

Acest comportament exagerat corespunde unei alte
trasaturi proprii celor doui mituri. fn ele nu va fi vorba, ca in
versiunea apinayé€, despre o viatd umana a carei durati va fi de
acum fTnainte mdsurati, ci de moarte urmati de inviere. Motivul
apare de doud ori in mitul bororo, unde eroul se trideaza cu
ocazia unui “dans al strdmosilor”’, si apoi reuseste sa se intoarca
teafdr dintr-o expeditie in impdratia sufletelor. Cit despre mitul
sherenté, sugereaza cd eroul rimine atit de multd vreme ascuns
pentru ai lui, pentru ci e mort. Intr-adevir, apare numai cu
ocazia riturilor funerare aikman, care sint celebrate in onoarea
unor defuncti ilustri (cf. mai sus, p. 108). Solicitind numai putin
textele, s-ar putea spune deci cad eroul timorat le procurd oame-
nilor o viatd masurati, pe cind eroul neobrazat le aduce o
fagaduintd de refnviere. Aceastd opozitie, intre viata prelungita si
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viata scurtati, pe de o parte, moarte si inviere, de cealalta
parte, pare izomorfd cu aceea care se observd intre mituri care
sint, fie numai mituri de origine a bucitiriei (= foc) sau a
plantelor cultivate, fie, in chip solidar, mituri despre originea
focului si apei.

Sd incepem prin a stabili, cu ajutorul unei leme, ci
existd ntr-adevar in gindirea indigend o relatie astfel ncft:

foc = apa 1)

Unul din miturile sudamericane cele mai raspindite, si
care e foarte bine atestat la gé, are ca temd provocarea pe care
si-au adresat-o, fie gemenii mitici Soare si Lund, fie fumicarul
si jaguarul, in legiturd cu regimurile lor alimentare. Dupa versi-
uni, regimurile constau respectiv in fructe coapte si fructe verzi,
in came (hrand crudd) si in fumici (hrand putreda, cf. Mg, si

M;, datoritd transformdrii sarigh — fumici; supra, p. 223), in
hrand animald §i hrana vegetald etc.:

(Soare: Lund, furnicar: jaguar): (putred: crud, copt: verde, vegetal: animal...)

Cu exceptia acestei deosebiri, marele fumicar si jaguarul
ar putea fi proclamati substituibili. Folclorul brazilian e bogat in
povestiri care le pun pe picior de egalitate pe cele mai puter-
nice animale din “sertdo”™ unul prin muscétura coltilor, celélalt
prin strinsoarea labelor lui .anterioare. Astfel, se povesteste ci in
savand, jaguarul il invinge intotdeauna pe furnicar, dar ci in pa-
dure se intimplad invers: furnicarul se ridici in doud labe, reze-
mindu-se de un copac cu coada, si-l indbusd pe jaguar stringin-
du-l in brate.

Fiecare animal declard deci ca el e acela care consuma
hrana cea mai “tare™ si, pentru a transa conflictul, hotdrasc ca
vor defeca tinind ochii nchisi, iar apoi isi vor compara excre-
mentele. Fumicarul pretinde cd-i vine mai greu, si profiti de
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rigaz pentru a-si schimba excrementele cu acelea ale jaguarului.

Urmeazi o cearti, in cursul céreia fumicarul 1i scoate ochii
jaguarului. Sau, alteori se povesteste cé:

* M,,y. Kayud: ochii jaguarului.

Jaguarul afli de la cicadi cid broasca riioasi si
iepurele i-au furat focul pe cind era plecat la vinitoare, si
cd l-au dus pe celdlalt mal al riului. Jaguarul plinge; apare
un fumicar, céiruia jaguarul ii propune un concurs de
excremente. Dar furnicarul opereazda o substitutie; isi
insuseste excrementele continind carne crudé, si il convinge
pe jaguar cd ale acestuia constau exclusiv fn furnici.

Ca sa-si ia revansa, jaguarul il invitd atunci pe
furnicar si se fintreacd jonglind cu ochii lor scosi din
orbite; aceia ai fumicarului cad la loc, pe cind cei ai
jaguarului ramin agitati intr-un copac. Acum e orb.

Rugatd de furnicar, pasdrea macuco ii face
jaguarului ochi din apa, care-i vor ingadui si vadd pe
intuneric.

De atunci, jaguarul iese numai noaptea; focul
l-a pierdut, si isi ménincd camea crudi. Nu atacid nicio-
datd pasdrea macuco [versiunea apapocuva: pasirea
inhambu, care e tot un tinamid] (Schaden 1, p. 110-111
si 121-122).

Versiunea aceasta e deosebit de instructivid, deoarece
leagd rivalitatea dintre jaguar si fumicar de tema jaguarului
stipin al focului, care, de la inceputul lucrérii acesteia serveste
drept fir cilauzitor pentru cercetdrile noastre. Dupa informatorul
lui Schaden, legitura e si mai puternici decit pare la prima
vedere, fiindcd jaguarul, dacd ar fi putut recipita focul furat de
animale, ar fi incendiat pamintul. Faptul ci jaguarul si-a pierdut
ochii dintfi (“In care strilucea lumina focului”, M,) fereste
omenirea pe viitor de aceastd primejdie: pind si ochii jaguarului
sint de acum fTnainte “pura agua”, apa chioara...

Atunci cum trebuie sd interpretim conexiunea intre jocul
cu excrementele si jocul cu ochii? Am spus cd jaguarul si fur-
nicarul sint permutabili, sub rezerva regimurilor alimentare
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antitetice. Or, sub raportul permutabilitatii, excrementele si ochii
sint, s-ar putea spune, fn antitezd anatomicid: excrementele con-
stituie o parte ‘a corpului prin excelentd permutabild, fiindci nu
existd decit ca sd-1 paraseascd, pe cind ochii sint inamovibili.
Mitul pune deci simultan:

a) foc = apa -1
b) jaguar = furnicar 1)

¢) excremente = ochi D

Daca excrementele sint intersanjabile, dar ochii nu,
rezultd cd schimbul de ochi (spre deosebire de schimbul de
excremente) nu poate consta intr-o schimbare de proprietar,
pértile corpului rdminind identice, ci intr-o schimbare de parti
ale corpului, proprietarul raminind identic. Altfel zis, intr-un caz,
jaguarul si furnicarul isi schimbid intre ei excrementele; in
celdlalt caz, jaguarul isi schimba cu el insusi proprii ochi: fsi
pierde ochii de foc, care se potriveau cu natura lui de stipin al
focului; si, deoarece a pierdut focul, ii inlocuieste cu ochi de
apd, care este contrariul focului.

Faptul cd, in alte versiuni ale aceluiasi mit, ochii artifi-
ciali ai jaguarului sint ficuti din rdsind si nu din ap&, ne con-
duce numai sid dezvoltim ecuatia de la p. 242:

: (... vegetal: animal, apa: foc).

Prin aceastd lema regdsim deci inversiunea focului si
apei, care ni s-a pdrut a caracleriza opozitia dintre mitul bororo
(M,) si mitul sherenté (Mj,): unul nimiceste focul si creeaza
apa; celalalt nimiceste apa si creeazd focul. Totusi, apele acestea
nu sint de aceeasi naturd: celestd, maleficid si exteriorizatid (fur-
tuna) in M,; terestri, benefici si interiorizati (api potabili) in
M,,. In sfirsit, moartea nu se introduce in acelasi fel in fiecare
structura:
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APA FOC
M;: procurati retras
(moarte) (moarte)
Mi,: retrasi W procurat

Altfel zis: moartea eroului bororo este condifia apei
procurate; si focul procurat are drept consecinfd moartea eroului
sherenté.

Am amintit deja cd bororo si sherenté se opun prin
organizarea sociala. Dar, pentru a da seamd de aceastd inversare
a miturilor lor despre originea focului si apei, trebuie mai
degrabi si ne referim la alte aspecte ale culturii celor doud
grupuri. Spre deosebire de triburile gé, bororo nu trdiau exclusiv
pe podis sau in vaile care-l brdazdeaza. Ei sildsluiau mai
degraba pe marginea occidentald a podisului si la poalele lui, pe
piminturile joase care se inclind spre sud-vest, repede inecate de
apele celei mai mari mlastini din lume: Pantanal. Rezultd ci
felul lor de viatd a rimas pe jumitate terestru si pe jumitate
acvatic. Apa le e un element familiar, in care ei chiar cred ca
se poate, dacd mesteci anumite frunze, si ramfi scufundat timp
de mai multe ore ca sd pescuiesti (von den Steinen 2, p. 452).
Felul acesta de viati se powiveste cu credintele religioase, in
care apa ocupd de asemenea un loc important. Bororo practica
dubla fnhumare. O prima inmormintare sumard are loc in piata
satului, unde, timp de mai multe sdptimini, rudele stropesc
cadavrul cu apa din belsug pentru a-i grabi descompunerea.
Cind aceasta a fnaintat destul, se deschide mormintul si se spald
scheletul pind ce e curdtat complet de came. Osemintele, vopsite
cu rosu si impodobite cu mozaicuri de pene lipite cu rasina,
sint puse intr-un cos si coborite solemn in fundul unui riu sau
al unui lac, “silase ale sufletelor”. Apa si moartea sint deci
mereu asociate in gindirea indigend. Ca s-o obtii pe una, trebuie
s-0 suferi pe cealalti. Asta si afirmi, in felul lui, mitul bororo
al cautitorului de pasari.

Nu s-ar piarea cd sherenté, locuind pe valea lui rio
Tocantins, ar fi deosebit de expusi la riscurile secetei. Totusi,
aceastad teamd i obsedeazd intr-o masurd fiard comparatie cu ce
se intimpld in alte péarti. Teama lor cea mai mare este ca
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soarele infuriat si nu usuce si sd nu ardd pamintul. Ca si
potoleasca astrul, odinioari adultii se supuneau la un mare post,
care se intindea pe mai multe sidptamini si se incheia cu un ri-
tual complicat asupra aminuntelor ciruia vom reveni (p. 354).

Sa retinem aici numai ca, pentru gindirea sherenté,
omenirea este amenintatd de un incendiu universal. Acestei
credinte intr-un foc, cauza principald a mortii, 1i corespunde un
mit care, dupd cum am vazut, afirmd c3 trebuie sd weci prin
moarte dacid vrei si obtii focul.

Numai tinind cont de toti acesti factori, ecologici si re-
ligiosi, se poate intelege inversiunea miturilor bororo si sherenté.
Bororo triiesc (si mai ales gindesc) sub semnul apei; penwru ei,
aceasta conoteazid moartea, si multe din miturile lor - unde
plantele cultivate sau alte bunuri culturale, se nasc din cenusa
eroului care moare, uneori voluntar, pe un rug (cf. de ex. My,
M, si Colb. 3, p. 199, 213-214) - atestd cd existd pentru ei o
conexiune intre foc §i viatid. La sherenté este invers, ei gindesc
in termeni de secetd, adicA de apd negativati. fn miturile lor, si
in mod mult mai accentuat decit in altd parte, focul conoteazi
moartea; §i ei 1i opun o apd, nu letala (in riturile marelui post,
nu li se oferd apa statutd decit pentru ca s-o refuze), ci vivifi-
catoare. $i totusi toatd apa din lume abia ajunge ca si
potoleascd setea unui insetat.

fn sprijinul acestei opozitii, se va observa ci, in comun
cu vecinii lor bakairi, bororo posedd si ei un mit al focului dis-
trugidtor, dar, lucru semnificativ, acesta apare sub o forma
derivatd, ca o consecintd a pierderii apei, iar primejdia lui e
repede inlaturata:

* M,y. Bororo: focul distrugétor.

Soare §i Lunia locuiau odinioard pe pamint.
fntr-o zi cind le era sete, le vizitara pe pasirile acvati-
ce, care pastrau apa in ulcioare mari si grele.

Neascultind de pisiri, Soare vru si bea api
ridicind un ulcior pind la buze. Dar il scapd din mina,
vasul se sparge si apa se varsid. Pasidrile se supara,
Soare si Lund fug, iar pasirile ii ajung din urmi in
coliba unde s-au refugiat.
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Acum, soarele a devenit prea fierbinte. Deran-
jate de apropierea lui, pasdrile Isi agiti evantaiele de
paie, producind un vint din ce in ce mai puternic care-i
ridici pe Soare si pe Lund si-i suie pind in cer, de
unde nu vor mai cobori (Colb. 3, p. 237-238; versiunea
bakairi (¢ My, in: v. den Steinen 2, p. 482-483).

Alte mituri relative la Soare si la Lund 1i arata dis-
trugind focul prin api: fie (* M;,,) urinind peste focul vidrelor
(Colb. 3, p. 233), fie (* M)y,) inecindu-l pe cel al oamenilor
(id., p. 231). Prin urmare, aici se afirmd primatul apei asupra
focului6s.

Nu este suficient sd spunem ca pentru bororo apa este
cauza finald a mortii, in timp ce, pentru sherenté, focul este
cauza ei eficienti. Aceasti diferentd e fnsotitdi de o alta, care se
manifestd in seria paraleld a miturilor despre originea plantelor
cultivate. Sherenté disociazd complet originea acestora de aceea
a focului. Spre deosebitre de ceilalti gé, ei insereazd mitul
plantelor cultivate in ciclul cosmogonic al aventurilor terestre ale
celor doi eroi culturali, Soare si Lund (M,q). Invers, bororo fac
din originea plantelor cultivate tema unor povestiri mai degraba
legendare decit mitice. Pentru ei, nu e atit vorba si se explice
originea agriculturii ca artd a civilizatiei, cit se cere si se legiti-
meze posesia, ca eponim, a unor anumite plante, si chiar a unor
anumite varietdti ale unor specii, de citre cutare ori cutare clan.
Privilegiile acestea ar data incd de la sacrificiul eroilor clanici,
care s-au ars de bund voie pe rug (foc distrugitor # focul de

bucitarie). Sub toate raporturile, asadar, mitologiile bororo si
sherenté referitoare la trecerea de la naturd la culturd ocupd
pozitii extreme, pe cind mitologia celorlalti gé se desfdsoarda in
zona intermediard. Bororo si sherenté asociaza focul si apa,
atribuindu-le in acelasi timp functii opuse: apd > foc / foc >
apd; apé exteriorizatd / apd interiorizatd; apa celestd si malefica/
apa terestrd si beneficd; vatrd culinard / rug funerar etc; si mar-
ile evenimente la care se refera ambele populatii sint situate
cind pe un plan sociologic si legendar, cind pe un plan cosmo-
logic si mitic. in sfirsit, si bororo s§i sherenté pun deopotriva
accentul pe inviere, si nu pe viata scurtata.
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Cum am vizut de altminteri, ceilalti gé disociazd origi-
nea bucitariei (legatd de foc) de originea plantelor cultivate (le-
gatd de apd): cele doud teme sint tratate paralel si independent,
in loc sa formeze un cuplu asimetric in sfnul aceleiasi serii
mitice. Mai mult, ele asociazd plantele cultivate cu puwedul, si
nu cu arsul, ca bororo, sau cu proaspitul, ca sherenté.

Toate aceste relatii pot fi ilustrate printr-o diagrami (fig. 8).

MOARTE

e / mmll //
/ Sherene " / /" (Cosmologle )
b / -~ -
INVIERE / APA(+)

Fig. 8. - Integrarea miturilor bororo si a miturilor gé referitoare
la originea focului sau a plantelor cultivate.
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I. Inventiuni pe trei voci
. Dublu canon rastumat
II. Toccata si fugid

a) Pleiadele

b) Curcubeul
IV. Piesi cromatica



INVENTIUNI PE TREI VOCI

S& convenim a numi armdturdi multimea proprietitilor
care ramin invariante in douid sau mai multe mituri; cod, sis-
temul functiilor atribuite de fiecare mit acestor proprietiti;
mesaj, continutul unui mit individual: Reluind atunci
consideratiile asupra cirora se incheia partea a treia, putem pre-
ciza relatia dintre mitul bororo (M;) si mitul sherenté (M;;)
spunind c3, atunci cind se wece de la un mit la altul, armatura
se mentine, codul se transformd si mesajul se inverseazi.

Rezultatele acestor analize ar fi definitiv validate daci ar
fi posibil si ajungem la aceeasi structurd de opozitie printr-un
demers regresiv care ar fi un fel de demonstratie a contrario.
Problema astfel pusid poate fi formulatd dupd cum urmeaza.

Fie doud mituri, pe care le vom numi M, si My. si
care se afld inwe ele intr-un raport de transformare:

M, - M,
6

Fiind admis c& M, = f M,, existd oare un mit M, = f
M,, despre care s putem demonswa cd il reconstituie pe M,
prin intermediul unei transformiri simewrice, dar in sens invers,
fatd de cea care-1 producea pe M, pornind de la M,?

Altfel zis, am stabilit mai sus cd un mit sherenté despre
originea focului (My) este, o transformare a unui mit bororo
despre originea apei (M,). Vom putea oare acum si gisim la
sherenté un mit (M,) despre originea apei, care si ne intoarci
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la mitul bororo de la care am plecat, verificind in acelasi timp

izomorfismul;

MM ] - MMk

Un asemenea mit existd intr-adevar la sherenté:
* M,,,. Sherenté: povestea lui Asaré.

A fost odata un indian, care era insurat i avea
mai multi fii, toti adulti, cu exceptia celui mai mic,
care se numea Asaré. Intr-o zi, cind indianul acesta era
la vindtoare, fratii l-au trimis pe mezin s-o caute pe
mama lor si s-0 aducd in casa birbatilor, sub pretextul
céd trebuia si-i tundd si si-i picteze. Dar acolo o violarad
pe rind.

Piriti de Asaré, vinovatii primesc de la tatal lor
o corectie asprd. Ca sd se razbune, ei dau foc la coliba.
Parintii se prefac in ulii, din soiul ciruia fi place si
zboare prin fumul vetrelor, si reusesc si fugd prin
deschizitura acoperisului...

Rimasi singuri pe lume, fiii se hotdrdsc si
plece foarte departe. In timpul calitoriei, Asaré sufera
de sete, iar apa nucilor de tucum (Astrocaryum tucuma)
nu-i ajunge ca si se sature. Atunci, unul din frati sapi
in pamint cu tepusa, si tisneste atita apd, incit Asaré, cu
toate incurajirile fratilor, nu reuseste s-o bea toata. Apa
se intinde si, incetul cu incetul, formeazi oceanul.

fn vremea aceasta, Asaré isi aminteste ci a
lisat pe malul celilalt o sidgeatd la care tinea foarte
mult. Trece apa inot, isi giseste sigeata, si se intoarce
in acelasi fel. In mijlocul fluviului, di nas in nas cu un
crocodil, nidscut dintr-o multime de sopirle pe care le
ucisese el Tnsusi in timpul cildtoriei, si care fuseserd
luate de apa in crestere. Asaré il roagi pe crocodil si-l
ducid pind la malul celdlalt, si cum acesta refuzd, il
insultd si-si bate joc de nasul lui urit. Crocodilul se ia
dupi el. In vremea aceasta, fratii ziresc sigeata plutind
la vale. Isi inchipuie ci mezinul s-a fnecat, si pornesc
din nou la drum.
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Asaré ajunge la mal, urmirit indeaproape de
persecutorul s3u. Se refugiazd fn padure, si vede niste
ciocinitori care sfisiau scoarta copacilor, ca si scoati
insectele din ea. La cererea lui, pasirile il ascund sub
un morman de scoarti, si-l indrumi pe crocodil intr-o
directie gresitd. Dupd ce-i trecu spaima, Asaré fsi relud
cilatoria, traversi un al doilea fluviu, unde intilni un alt
crocodil, cu aceleasi consecinte. Acestuia ii scapa
datoritd potirnichilor care dezgroapa arahide (Arachis
hypogea), si care se invoiesc si-1 ascundd sub paie.
Aceleasi evenimente se repetd cu ocazia traversdrii unui
al treilea fluviu, dar de data aceasta, Asaré se ascunde
sub cojile pastdilor de jatoba mincate de niste maimute.
Vorbireata din fire, una dintre maimute e cit pe-aci si
trideze taina; tovardsa ei 1i impune ticerea lovind-o
peste buze.

Asaré ajunge in cele din urmd la unchiul lui

. Mufetd, care-l asteaptd foarte hotérit pe crocodil si-1
stropeste cu lichidul lui gretos. Crocodilul moare asfixi-
at. Mufetd 1i convoaci pe micii inhambu (Tinamus sp.),
care transportd cadavrul pind la fluviu si-1 aruncd in el.
Asaré va locui la unchiul siu®s,

Cind se formase oceanul, frasi lui Asaré voise-
rd si se scalde in el imediat. $i astdzi inca, spre
sfirsitul anotimpului ploios, se aude citre apus zgomotul
pe care-l fac zbenguindu-se in apid. Putin dupd aceea, 1i
vedem apirind pe cer, curati si nnoiti, sub infitisarea
celor sapte stele Sururi, Pleiadele (Nim. 7, p. 185-186).

Analiza acestui mit ne va retine multi vreme. Si
incepem prin a demonstra cd, asa cum am anuntat, el reconsti-
tuie fidel, cu pretul unui anumit numir de transformiri care
afecteazd cind codul, cind mesajul, mitul bororo (M,) al
ciutitorului de pasari.

Situatia initiald este aceeasi: violarea unei mame de
catre fiul (sau fiii) ei. Se vor observa totusi doui diferente: in
mitul bororo, mama este violati in pidure, unde s-a dus si
indeplineascd o misiune rezervati femeilor. Aici, tatil este dus
in padure, unde se ocupd cu vinitoarea, activitate masculind; si
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violul e comis, nu in sat in general, ci anume in -casa
barbatilor, unde in mod normal femeile nu au voie si pitrunda.
fn al doilea rind, M, ‘sublinia tineretea fiului vinovat (nu e inci
initiat), pe cind M;,, 1i descric pe vinovati ca pe niste ado-
lescenti initiati, nevoiti si locuiascd in casa barbatilor (cf. Nim.
6, p. 49).

Din aceste diferente decurge o a treia ca o consecintd a
lor: tatdl bororo nu-si cunoaste dezonoarea, si face cercetiri pen-
tru a-si verifica binuielile; atunci cind acestea sint confirmate,
cauti si-si ucidd fiul. Tatial sherenté e informat de indati, dar
fiii sint aceia care vor si-1 ucidi pe el.

Tatal bororo recurge la apd ca si-si Tndeplineasci
rizbunarea (focul va apirea mai tirziu); n aceeasi intentie, fiii
sherenté folosesc focul (apa va apirea mai tirziu).

Pirintii sherenté scapa de la’ moarte sub formi de ulii,
prieteni ai focului de bucatirie; fiul bororo scapi de la moarte
datoritd unor salvatori cu infitisare de urubi, dusmani ai focului
de buciatirie (deoarece mitul i-a zugrdvit hranindu-se cu
morticiuni si carne crudi).

Disjunctia verticald (jos — sus) il afecteaza pe fiul
bororo, pe pirintii sherenté. Pe de altd parte, daci in primul caz
fiul este disjuns vertical - prin aer - de ascendentii lui, eroul
sherenté va fi disjuns orizontal de fratii lui, prin intermediul
apei.

fndepartat de sat dupi ce s-a citirat in virful unui
perete stincos, eroul bororo suferd de foame; indepartat de sat in
urma unui drum deja lung, eroul sherenté sufera de sete. Fiecare
incearcd sucesiv doud remedii, care sint puse in contrast de cele
doui mituri. In M;, e vorba mai intii de o hrani animali crudi,
care se putrefiazi pentru cd e supraabundentd; apoi de o hrand
vegetald crudd, care nu ajunge niciodati, pentru cd eroul nu e in
stare s-o pastreze. In M,,, e vorba mai intli de o bauturi vege-
tald putin abundentd, apoi de o apid non-vegetald (htoniand), care
¢ atit de copioasi incit eroul nu izbuteste s-o epuizeze. in
ambele cazuri, remediul cantitativ insuficient este vegetal si
‘benefic (apd de nuci de palmier, fructe proaspete); remediul can-
titativ suficient (si chiar supraabundent) este de origine non-vege-
tald, si malefic (sopirlele putrede, apa oceanului, care risci si
aducid moartea eroului).
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Si mitul bororo, si mitul sherenté se prezintd ca niste
mituri despre originea apei; dar sub formd de ploaie, apa
celestd, in primul caz; sub formd de api htoniand, tisnitd din
pimint, in al doilea.

Eroul bororo trebuie si treaci apa pentru a aduce
instrumente liturgice; eroul sherenté o traverseazi ca si aduci o
sigeatd, arm3 de vinitoare.

fn trei rinduri, eroul sherenté se inklneste cu un croco-
dil, niscut din sopirlele pe care le ucisese Tnainte ca apa si se
fmpréstie. $i eroul mitului bororo a ucis sopirle, ca si-si
potoleascd foamea si s3-si faci o rezervd de merinde; chiar
aceste provizii, repede stricate, atrag asupra lui vulturii.

Daci ne-am margini la textul lui M,, episodul ar
raimine de neinteles. Mai exact, lipsa unui context sintagmatic
ne-ar conduce, daci ne-am fincipitina si ciutim o interpretare,
la scotocirea la intimplare a fintregii mitologii americane, care
ne-ar oferi prea putine rispunsuri: sopirla este o hrand precultur-
ald pentru kubenkranken (Métraux 8, p. 14); un stipin al focu-
lui la warrau, choc6 si cuna (cf. p. 423; n. 37 ); in alte pirti,
un stipin al somnului, pentru ci n-are pleoape; si un simbol al
incestului si vrdjitoriei, la popoare atit de indepdrtate reciproc
precum sint apasii jicarilla din America de Nord, si amuesha
din Perd...

Dar, pe cit de riscantd ar fi o ciutare a etimologiei
(am putea zice, a “mitemologiei”) sopirlei, pe atit de sigura
este investigarea sensului ei. Asa cum indicd fiard echivoc mitul
sherenté, sopirla este echivalentul terestru al crocodilului acvat-
ic. M; si M), se lumineazi deci reciproc: unul se desfisoara
pe uscat, si face din erou un vinitor de sopirle, pentru acelasi
motiv pentru care celdlalt mit. care se desfisoard pe api, face
din crocodil un “vinitor de eroi”. Aceasid reciprocitate de per-
spective dintre un mit bororo si un mit gé ne permite poate si
extindem la cel dintifi beneficiul unei glose apinayé: “Se zice
cd la nasterea unui bdiat apinayé, urubid se bucurd, pentru ci
va veni incd un vindtor care le va lisa morticiuni in brusa.
Dar cind se naste un copil de sex feminin, se bucurd sopirlele,
pentru cd femeilor le revine sarcina si prepare «berubu», masa,
ale cérei resturi vor sluji la hrana acestor lacertieni.” (CE. de
Oliveira, p. 67).
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Daca extrapolarea ar fi legitim3, am dispune deci de o
dubld opozitie: una internd lui M), intre sopirle si uruby, cu o
dubli valentid: femeld / mascul, gitit / crud®’; cealalty, externi
si inglobind M, si M;,,, intre sopirle si crocodil, tot cu o dubla
valentd: pamint / apa, gitit / crud.

fn fine stim ci sherenté vedeau in crocodil un stipin al
apei, si ‘in jaguar un stipin al focului (M,,). E deci perfect
coerent ca in mitul lor despre originea apei terestre (M;,,) eroul
sd se confrunte cu un crocodil, asa cum in mitul lor despre ori-
ginea focului terestru (M;,) eroul se confrunta cu un jaguar. Si,

deoarece am stabilit (p.244) ci foc = apiD, e la fel de coerent
ca, in cele doud mituri, purtirile respective ale animalului si
eroului si se inverseze. Eroul din M), se arati politicos cu
jaguarul, care-i oferd ajutorul; cel din M,,, il trateazi cu
obraznicie pe crocodil, care refuzi si-1 ajute.

*
kX %

S4 ne oprim acum asupra episodului animalelor servia-
bile, care se afld la inceputul mitului bororo si la sfirsitul mitu-
lui sherenté. Mergind de la cel mai eficient la cel mai putin
eficient, animalele acestea sint, in mitul bororo, pasirea-musci,
porumbelul, licusta. Desi mitul sherenté pistreazi ticerea asupra
valorii respective a ciocinitorilor si potimichilor, el precizeazi
cd maimutele sint cele mai putin eficiente dintre toate, de vreme
ce aproape ci-l trideazi pe protejatul lor. Se poate deci porni
de la o corespondenti ipotetici intre cele doud serii:

Bororo Sherenté

pasirea-musci(1) ciocanitori (1)
porumbel ?2) potirnichi (2)
lacusta A3) maimute (3)

Totusi, aceastd corespondentd pare si se inverseze cind
fncercim si calificim speciile sub raportul susului si josului. in
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seria sherenté, maimutele mainincid fructe (sus), ciocinitorile
atacd scoarta trunchiului (mijloc), potimichile-dezgroapid seminte
(jos). Dacd tinem cont de faptul cd in seria bororo licusta o-
cupi prin naturid o pozitie mai joasi decit pisirile, si cid misiu-
nea respectivd a celor trei animale este si puni mfna pe maraca
cea mare si cea mic3 (tinute in min3, deci relativ “de sus”, si
inegale prin mirime), apoi pe zurgildii de glezni (jos), ar trebui
sd avem:

SUS: pasirea-musci (1) maimute  (3)
MIJLOC: porumbel ?) ciocanitori (1)
JOS: lacustd A3) potimiche (2)

S4 vedem dacd e posibil s3 depdsim aceastd dificultate.
Ne amintim c3 mitul sherenté despre originea focului (M;,) ne
oferea o alti serie de trei animale, care jucau rolul de stipini ai
apei. Erau, in ordine:

urubi 0]
<<pisirele>> 2)
crocodil (©))

Nu stim care sint acele “pésirele”; numai dacd nu e
vorba de inhambu, din mitul lui Asaré, calificati §i ei drept
“mici”. Inhambu sint (ca si “potimichile” din' acelasi mit), niste
galinacee care trdiesc pe pamint §i zboard putin, sau cu greu-
tate. Se situeazid deci poate, sub raportul sus-jos, intre urubd si
crocodil. Pe de altd parte, vechii tupi de pe coasta de rasirit
foloseau penele albe cu pete negre, provenind de -la aceste
pasdri, ca si-si Tmpodobeascid armele atunci cind plecau la
rizboi sau cind se pregiteau si-si execute prizonierii (Claude
d’Abbeville, p. 237). Aceastd intrebuintare se potriveste cu rolul
de cioclu atribuit micilor inhambu in mitul lui Asaré (desi
“inambu-tin”, despre care vorbeste sursa veche, ar putea fi o
specie mai mare).

Miturile examinate pind acum mentioneazd galinacee de
mai multe ori (familiile tinamide si cracide), si de fiecare dati,
pare-se (cu singura exceptic a lui M14 fintr-un pasaj putin
semnificativ) dindu-le o valoare slab3, dacid nu chiar de-a drep-
tul sinistrd. Prea slabe ca si poarte focul, galinaceele ii inlitura
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resturile (Mg, Mg, M,,). Inhambu este un vinat inferior care da
o zeama amard (My,;), si pe care nimeni nu vrea si-l primeasca
in schimbul camii de caetetu, vinat mai nobil (M,c); e singura
hrana a unui baiat claustrat (Murphy 1, p. 74; Stromer, p. 133).
O constelatie a cerului nocturn este mama tinamidelor (Myg);
jaguarul nu atacd pasarile din aceastd familie, si a dobindit obi-
ceiuri nocturne, deoarece tinamidele i-au facat ochi de apa, in
locul ochilor de foc pe care i-a pierdut (M,)o). Legitura dintre
stele, noapte si galinacee este desigur explicabild prin obiceiul
atestat la sherent¢ “de a numdra ceasurile dupd soare in timpul
zilei, iar noaptea, dupd stele si dupd strigitele inhambu-ului”
(J.F. de Oliveira, p. 394)68,

Asupra valorii semantice a altor animale posedim indi-
caMi mai precise. Dupd unele mituri gé analizate mai departe
(My43), ciocénitorile sint stipinii focului distrugitor, ceea ce le
pune in corelatie si in opozitie cu maimuta, din care un mit
bororo deja examinat (Mss) face stipinul focului constructor
(focul de bucatirie). Cit despre hulubitdi sau porumbel, € un
stipin al apei, cum o atesti, nu numai mitul de referinta, ci si
un mit sherent¢ (M;sg), in care vedem o familie scdpind de la
potop datoritd unui hoit de porumbel (Leptoptila rufaxilla) care
devine, crescind in chip miraculos, o altd arcd a lui Noe (Nim.
6, p. 92). In mai multe versiuni ale lui “Sarigi si ginerii lui”
(My;, Mgy), Porumbel, care este unul din gineri, pescuieste pestii
dintr-un lac secindu-l, dupa ce a baut toatd apa din el (Wagley-
Galvao, p. 152). Apa aceasta, pe care, porumbelul trebuie s-o
fnvingd sau s-o resoarbd, se defineste prin proprietiti negative,
ca si focul distrugitor. Se poate deci afirma cd porumbelul si
ciocinitoarea sint izomorfe sub raportul apei si focului.

Mitul bororo (M,) defineste lacusta (mammori: Acridium
cristatum, EB., vol. I, p. 780) prin zborul ei lent (analog
zborului potimichii), care o expune primejdiei de moarte in tim-
pul misiunii. In seria sherenté, ea corespunde deci pe de o parte
maimutelor (din care una e cit pe-aci sd-si trideze misiunea), pe
de altd parte potimichilor care, sub forma micilor inhambu, intrd
in contiguitate (fizici, si nu morald) cu moartea, de vreme ce
joaca rolul de gropari. Dacd postulaim ca mitul (M;,,) se inte-
meiazd mai ales pe cea de-a doua din aceste omologii, nu va
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mai rimine de interpretat decit pasdrea-muscd, asupra pozitiei
semantice a cireia sintem mai putin informati. Miturile gé
vorbesc mai putin despre pasirea-muscd; trebuie si privim mai
departe.

fn mitologia Guyanei, pasirea-musca figureazi in
corelatie si in opozitie cu pasirea bunia (v. mai sus, p.237);
imprcund, ele il ajutd pe un bérbat izolat in virful unui copac
si coboare, apoi si se intoarci in sat. Si daci bunia este o
pasare urit mirositoare, ale cirei dejectii se transforma in liane
(Roth 1, p. 209, 371), pasirea-muscd exald un parfum delicios,
desi uneori i se intimpld si fie murdard de excremente (l.c., p.
335, 371). Deci avem o dubld opozitie: miros urit / miros
placut, si spurcitor / spurcat. Pe de altd parte, rolul acordat de
obicei pasirii-muscid in miturile guyaneze este de a ciuta tutunul
pentru a-l aduce oamenilor. Tutunul creste pe o insuld, in
mijlocul unui lac pe care pasdrea-muscd reuseste si-l wraverseze
ca in miturile bororo; si acest tutun va servi, precizeazi
miturile, la “chemarea” duhurilor, cu conditia sa fie intrebuintat
in acelasi timp cu maracasurile rituale (Roth 1, p. 336), pe care
pasidrea-muscd are misiunea de a le aduce in mitul bororo.
Lasind pentru moment de-o parte problema tutunului, pe care o
vom regisi in alti parte (in volumul II al acestei lucrdri), si
notdm raportul dintre pasirea-muscd si apid, pe care ne permit
si-1 limurim niste mituri din sud-estul Statelor Unite. Aceste
mituri, din care poseddm versiuni natchez, alabama, koasati,
hitchiti, creek si cherokee, opun pasidrea-muscd cocorului in
modul: diurn / nocturn (in Guyana, dupi un mit warrau: spurcat
/ spurcatoare, Roth 1, p. 335); pe de altd parte povestesc cum a
jucat pasirea-muscd - si i-a pierdut - apa si pestii la o intrecere
de alergare: pentru acest motiv, pasirea-musci nu bea niciodati
(Swanton, p. 202, 273 si passim).

fn Brazilia, botocudo si kaingang istorisesc niste povesti
foarte aseminitoare: pasirea-muscd, odinioard stipini peste toatd
apa lumii, a pierdut-o in folosul celorlalte creaturi (Nim. 9, p.
11; Métraux 6, vol. I, p. 540; Baldus 1, p. 60). Un mit krah6
o pune in relatie negativd cu apa, fiindcid e singura Tn stare si
treacd prin flicdri (Schultz, p. 127). Ea disjunge focul si apa
dupid un mit surura, ficindu-l si& ridd pe un crocodil care tinea
focul in gurd; pasidrea-muscd i-1 furd si li-l d4 oamenilor
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(Becher, p. 105). Fura focul intr-un mit toba (Métraux S, p.
107-108, 110).

Daci vom conveni cu titlu de ipotezd, si generalizim
aceste indicatii convergente, pasirea-muscd se va defini in
functie de hpé, dar in mod negativ, si se va situa In corelatie si
opozitie cu porumbelul, mare biutorss.

Am obtine atunci un sistem coerent:

Bororo (M) Sherenté (M3,
(1) pasdarea-muscd (# apa) (1) ciocanitoare (= foc distrugitor)
(2) porumbel (= apd)

(3) maimutd (=foc creator)
(3) lacusta (vianoaM (2) “potimiche” (viatd/moarte)

unde s-ar regisi, pe de o parte, opozitia apd / foc, pe de alta
parte punerea in relatic a unui element sau a celuilalt cu trece-
rea de la viatd la moarte, care ni s-a parut a caracteriza proble-
matica indienilor bororo si aceea sherenté, respectiv.

S ne asezim acum intr-o alti perspectivi. In cursul mi-
siunii lor, animalele serviabile intrd n contact cu obiecte: instru-
mente de muzicid salvatoare fn mitul bororo, materiale servind
drept ascunzitori nu mai putin salvatoare in mitul sherenté:

Bororo(M;) Sherenté (M;,,)

L)
pasdrea-muscd : maraca cea mare cioc#nitorile : scoarta
porumbel : maraca cea mica “potimichi” : paie
lacusta : zurgalai maimute : coji

Lucnmle din mitul bororo sint obiecte sonore care nu trebuie
awzite. Cele din mitul sherenté 1 impiedici desigur pe crocodil si-1 vadi
pe erou, dar ele an §i insusirea remarcabild de a fi reshmri alimentare,
adicid lucruri care nu trebuie si fie mincate. E vorba deci de o antihrana,
formind o serie comparabild, sub acest aspect, aceleia din mitul apinayé
My stinci, lemn tare, lemn putred, care sint §i ele antihbrand, dar - ca s
insturnentele bororo - “consumnabile” prin ureche dacd nu prin gurd. Prin
intermediul, de data aceasta, al lui M,, simetna dintre M; s M, este

verificati din nou.
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fn M, la fel ca si in M4, un personaj serviabil vine
sd se adauge seriei de trei animale: bunicd umand fn primul,
unchi animal (mufeta) in celilalt. Prima il salveazi pe erou
fmprumutindu-i bastonul ei magic, cel de-al doilea improscind
lichidul lui puturos. Vom reveni asupra acestei paralele, care
admite si alte lectiuni (mai jos, p. 333).

fn sfirsit, ca sa incheiem comparatia, M, evoci sosirea
ploilor, adici sfirsitul anotimpului secetos, pe cind ultimele rin-
duri ale textului lui M;,, se referd la inceputul acestui anosmp.

S-a verificat deci pind in cele mai mici aminunte
corelatia dintre M, si M. Am dovedit ca daca M, = f M,,
existd un mit M, = f M,, al cdrui raport fald de M, este ana-
log aceluia dintre M, si M,.

Demonstratia poate fi impinsid §i mai departe. Aceea
care precede lua drept punct de plecare un mit bororo cu temi
dubli: aparitia apei celeste, disparitia focului de bucitirie. Am
stabilit cd acest mit era Tn raport de transformare cu un mit
sherenté a cirui temd, tot dubli, contrasta cu cealaltd printr-o
dublid inversiune, pentru ci de data aceasta era vorba de aparitia
focului si de retragerea apei, si cid aceastid apd era ferestrd si nu
celestd.

Ficind un pas in plus, ne-am intrebat daci exista un
mit sherenté despre aparitia apei terestre, si dacd un asemenea
mit nu ar reconstitui contururile mitului bororo initial, privind
aparitia apei celeste. Dupd ce s-a dat un raspuns afirmativ aces-
tor doud intrebiri, ne vine fireste in minte o a treia: existd oare
un mit sherenté despre introducerea apei celeste, a cérui trans-
formare si fie in schimb un mit bororo ?

Nu cunoastem un asemenea mit. Pur si simplu poate
pentru cd Nimuendaji nu l-a obtinut. Poate si pentru ca pre-
zenta lui ar fi de neconceput la sherenté, care fac din cer si-
lasul unor divinitdti canibale (Mgy;), dominat de un soare grabit
sd usuce ploaia §i sd ardd pamintul (cf. mai sus, p. 246 si mai
jos, p. 354). In schimb, mitul exists la ceilalti gé, a ciror
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mitologie am stabilit ci ocupad o pozitie intermediard intre aceea
bororo §i aceea sherenté.

De fapt g€ nu au un mit al apei celeste, ci doud. Se
pare fintr-adevdr ci disting intre doud feluri de ploaie, una
bineficitoare, cealalti nefasti. Indienii kubenkranken (Métraux 8,
p- 17) si gorotré (Lukesch 1, p. 983) atribuie ploaia buni fiicei
celeste a unui muritor, care introduce plantele cultivate (M), si
al carei tati este in mod direct rdspunzitor de furtuni si de
vijelii. Cum mitul de referintd priveste si originea furtunilor, ne
va retine atentia mai degraba tatdl decit fata:

* M,,s. Kayapo: originea ploii si furtunii.

Doi vindtori au ucis un tapir. Unul dintre ei,
pe nume Bepkororoti, a fost Tnsircinat sid curete §i si
transeze animalul. In timp ce spila matele in riu,
ceilalti barbati si-au impargit toatd carnea, liasindu-i
numai doud labe matele, [Lukesch 1, 2]. fn zadar
protestd Bepkororoti. Intorcindu-se in sat, i ceru
nevestei si-1 radd in cap si si-1 picteze in rosu si
negru, cu pastd de urucu §i cu suc de genipa. Apoi fi
povesti ce i se intimplase, si o preveni cid el se va
retrage in virful unui munte. La sfirsit 1i spuse si se
pund la adipost cind va vedea un nor negru.

Bepkororoti confectiond un arc si sdgeti si o
miciucd mare §i groasd a cirei extremitate o unse cu
singe de tapir. fsi duse fiul in virful muntelui. Cind
ajunse sus, incepu si strige ca o turmi de porci silbatici
[ca oamenii, atunci cind vineazi porci; Lukesch, 2].
Auzind zgomotul, indienii venird fn goani ca si vineze.
Atunci, un fulger stribdtu cerul, tunetul bubui, si
Bepkororoé arunci trisnetul, care ucise o multime de
oameni. Fiul lui si cu el se urcard la cer. (Versiune
kubenkranken: Métraux 8, p. 16-17. Versiuni gorotiré:
Banner 1, Lukesch 1, 2).

Unele versiuni gorotiré (* M,,s,,) apropie nedreptatea
cireia 1i cade victimd eroul de faptul ci, fie fnainte (din negli-
jenta), fie dupa (din indignare), li se infitisase tovarisilor sai cu
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miinile pitate de singe. Inainte de a se retrage pe munte (sau
pe o ridiciturid de teren), el inventeazi si introduce printre indi-
eni practica tunderii §i a picturilor corporale, obiceiul de a
folosi sucul de genipa, ca si pe acela de a unge mdiciucile cu
singe inainte de a porni la rdzboi. Din refugiul unde s-a retras,
eroul fi insultd si-i provoacd pe fostii sdi- tovardsi, iar cind
acestia il ataci, i ucide cu trisnetul. Apoi se urcé la cer si dis-
pare. La putin timp dupd aceea avu loc prima furtund, insotitd
de o vijelie. De atunci, de fiecare dati cind se pregiteste de
vijelie, indienii, Tnarmati si impodobiti ca pentru riazboi, incearca
s-0 indepidrteze prin amenintari si strigite (Lukesch 1, p. 983;
Banner 1, p. 46-49)7,

Vom identifica foarte usor mitul bororo a cirui transfor-
mare este acest mit kayap6: este evident mitul lui Baitogogo
(M,), altfel zis, un mit despre originea apei, dar terestrd in loc
de celestd; benefica, si nu malefica.

Iatd tabloul operatiunilor:

M, colectd feminind / femei + barbat “tapir” / barbatul “tapir”
violeazd o femeie / eroul isi singereazd prea incet victima
(“tapir”)

M,;s vinitoare masculini / barbati + tapir (animal) / barbatii
vinidtori ucid un tapir / eroul isi singereazi prea repede victima
(tapir) <

N

M, un fiu lipsit de mama / se disjunge de tatdl siu / care e
zdrobit de un copac / erou rusinat

M;,s un fiu lipsit de hrand/ se conjunge cu tatil siu / care se
fnaltd pe un munte / erou furios

N

M, crearea apei terestre / arbore resorbit sub apd / muzic3 rituald
/ originea gitelilor si riturilor funerare

M,,s crearea apei celeste / munte fniltat (pind la cer) / strigite
asemdnitoare celor ale vinatului / originea gatelilor si riturilor
razboinice
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M, indieni ucid // populatie rara
M,,s indieni ucisi / populatie rar

Se vede cid, raminind credinciosi metodei noastre,
admitem céd detaliul cel mai mirunt poate fi pertinent. Atunci
cind informatorii cirora le datorim M,,s compard strigitele lui
Bepkororoti cu acelea ale porcilor silbatici (sau ale vinitorilor
de porci), ei nu se lasid de loc in voia fanteziei, fiindcd tenete-
hara il asociazd si ei pe porcul silbatic cu tunetul, al cérui ani-
mal favorit este: “Cind indienii omoard multi porci, tunetul se
supard: intuneci cerul sau trimite o aversi de ploaie” (Wagley,
p- 259, n. 23). Apartenenta violatorului bororo la clanul tapirului
nu esté’ nici ea intimplitoare, deoarece acest animal figureazi si
in mitul kayap6. Vom reveni mai jos (p. 335). In fine, un
aminunt din mitul bororo care riminea de neinteles atunci cind
era examinat din unghiul raporturilor sintagmatice, se liamureste
daci-1 apropiem de un aminunt corespondent din mitul kayapé.
Rafinamentul minutios cu care eroul din M, isi ucide rivalul,
ficindu-i ridni succesive din care numai ultima este mortal3,
pastreazd sub o formd inversatd (pentru cd mesajele celor doui
mituri sint inversate) purtarea neglijentd si precipitatd a eroului
din M,,5 care se aseazd la masd cu mfinile incd murdare de pe
urma slujbei lui de micelar (cf. M71).

Singura divergentd dintre cele doud mituri consti din
demersul mitului bororo, care analizeazi greseala eroului in trei
momente succesive, fiecare corespunzind unui aspect al greselii
unice a eroului kayapé:

[M, eroul dispune prea incet de omul “tapir”] / [isi sugrumi
sotia (farid varsare de singe)] / [e spurcat de giinat]

M,,5s eroul dispune prea repede de tapir (animal)] / [transeazi
animalul viarsindu-i singele] / [rimine spurcat de acest singe]

Se observé. deci in M, un soi de dialecticd a spurcirii:

I(singe (+)] — 2[singe (-)] — 3[dejectie]
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care pare a lipsi din mitul kayap6; numai dacd, amintindu-ne ci
fmprejurdrile uciderii sotiei bororo implicau refuzul mormintului
acvatic, nu inlocuim al doilea termen din formula de mai sus:
singe evitat, printr-un altul: apé evitatd, al cirei echivalent exista
in mitul kayapé (ablutiuni evitate), ceea ce ar permite si se
construiascd serii paralele:

M, = singe (+) / api(-) / gdinat de pasire (dejectie animald)
M,ys = singe (+)- / apd(-) / tincturd de genipa (dejectie vegetald)

Se vede deci cd cele patru mituri despre originea apei,
care au fost comparate, sint unite prin raporturi de transformare
care opun versiunile bororo versiunilor gé intr-un chiasm:

BORORO GE
apd celestd (M) (M,,5) apd celestd
apd terestrd (M,) (M,,4) apd terestrd

Pe de altd parte, amintindu-ne c3, dacd M, se referd
simultan si la apd si la foc, existd un mit M,, care se referd
simultan si la foc si la ap3d’!, vom putea completa tabelul de
mai sus ficind si figureze si acest ultim mit. Vom obtine astfel
un grup de transformdri cu doud torsiuni:

Bororo Kayapo Sherent

M1 & Mi2

M2 —p MI125 — M124

E vorba mereu fie de aducerea, fie de retragerea unui
element care poate fi apa sau focul. Fiecare element este anali-
zabil in doud modalititi, una celesta, cealaltd terestrd (focul de

bucitirie, despre care este exclusiv vorba in acest grup, e teres-
tru, in opozitie cu focul celest, distrugitor. Chestiunea aceasta
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va fi stabilitd ulterior, p. 360); in sfirsit, evenimentul pertinent
rezultd dintr-o disjunctie care poate fi verticald sau orizontald:

M, Mj; Mps M; My

aducere/retragere +/(-) +/(-) + + +
foc/ api —I(+) +(=) - — —
terestru/celest - + + + -
orizontal/vertical - - + + _

E remarcabil faptul c&, daci ne limitim la cele patru
opozitii din tabel, M; si M124 apar identice. Totusi cele doua
mituri diferd prin continut intr-o mdisurd atit de mare, incit
niminui nu i-ar trece prin minte si le apropie, decit prin inter-
mediul lui M,,s, care diferd el insusi de ambele prin doud

transformdri: terestru — celest, orizontal — vertical.

Pentru a da seamd de aceastd anomalie, vom sublinia cd
opozitiile din tabel privesc numai mesajele, care sint transmise
cu ajutorul codurilor. Acestea la rindul lor constau dintr-o gra-
matici §i un lexic. Analiza noastri ne-a permis si stabilim ci
armitura gramaticald a acestor coduri este invarianti pentru toate
miturile considerate. Dar acest lucru nu se repetd nici in cazul
mesajelor, nici in cazul lexicurilor. Comparat cu acela al altor
mituri, mesajul unui mit oarecare poate apirea fie mai mult sau
mai putin transformat, fie identic. Dar aceste diferente vor afecta
si lexicurile. Pentru doud mituri din acelasi grup, acestea vor
putea rimine cu atit mai apropiate, cu cit mesajele
corespunzitoare vor fi mai adinc transformate; si dacd domeniul
transformdrii se reduce pe planul mesajului, va avea tendinta si
creascd pe planul lexicului. Este deci cu putinti, asa cum am
ficut de altfel, si adunim doui mesaje partial inversate s§i si
regdsim lexicul initial, dupa regula cd doud semitransformar la
nivelul mesajelor valoreazi cit una la nivelul lexicului, desi
fiecare semitransformare luati in parte afecteazd mai mult com-
pozitia lexicului decit ar fi ficut-o o transformare intreagi. Cu
cit transformarea mesajului e mai partiald, cu atit lexicul initial
tinde si fie mai bruiat, devenind de nerecunoscut atunci cind
transformarea mesajelor le aduce pe acestea la identitate.

Se va completa deci schema de la pagina 265, notind ci
miturile care ocupd unghiurile superioare ale dreptunghiului
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utilizeazd acelasi lexic pentru a coda mesaje inversate, pe cind
cele aflate in colturile inferioare transmit acelasi mesaj cu lexi-
curi diferite.

Am observat deja ci toate riburile considerate impart focul
in doud categorii: foc celest si distrugitor, foc terestru (sau de
bucitarie) si creator. Aspectul acesta va apare mult mai clar in
cele ce urmeazi, dar pe baza indicatillor deja date, stim cd aceasti
opozitie este slab marcatd in mitologia bororo (cf. M,,q). Invers,
analiza apei pare impinsd mai pusn departe in mitologia sherenté
de care dispunem, decit in mitologia celorlalti gé. intr-adevir,
mitologia sherenté recunoaste o singurd apa: marea, prelungitid de
reteaua hidrograficé, oarecum in felul unui trunchi din care poresc
crengi ramificate (reprezentare explicitd in mitul choc6 despre origi-
nea plantelor cultivate, cf. Wassen 1, p. 109). Miturile celorlalti gé
nu par a face un loc special retelei hidrografice, dar, in schimb,
disting doua ape celeste: ploaia de furtunid si ploaia blinda, legate
respectiv de “tatdl” si de “fiica” ploii (Mj,5, My,). Cit despre boro-
ro, ei subimpart apa in trei categorii distincte: apa terestrd, consti-
tuitd din reteaua hidrografici (M2); si doud ape celeste: pe de o
parte ploaia de furtuni (M), pe de alta ploaia calmi si blinda:

* M,,,. Bororo: originea ploii blinde.

Maltratati de mamele si surorile lor, niste
bérbati din clanul Bokodori Cera s-au prefdcut in pasari
xinadatau (“galinha do bugre”) si au pierit in vdzduh.
Abia au apucat femeile si retind un copil. Acestui
fratior, pasirile i spuserd cd, dacid 1i era sete sau prea
cald, n-avea decit si le imite strigitul: toka, tokd, toka,
tokd, ki, kda. Ei aveau si afle atunci cid el avea nevoie
de apa si vor aduce un nor purtitor al unei ploi blinde
si calme. Acest fel de ploaie este asociat duhurilor
Butaudogué, pe cind ploile violente, insotite de vint si
de vijelie, sint asociate duhurilor Badogebagué (Colb. 3,
p- 229-230).
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Interpretarea acestui mit se loveste de doud dificultiti.
Mai intli, care sint pasdrile numite in bororo: xinadatau, si Tn
portugheza tiraneascd: “galinha do bugre™? Ihering, care cu-
noaste al doilea termen, se declard incapabil si identifice specia.
Crede cd ar putea fi vorba de jacamin sau pasirea-trompetd,
Psophia crepitans. Dar strigitul acestei pasiri, asa cum il tran-
scrie el: “hu-hu-hu-h@i, cu ultima silabd foarte prelungitd si pro-
nuntatd ca de un ventriloc” (art. “Jacamin”), nu se aseamini de
loc cu acela descris in M;,;. Sub articolul: “Cinadatio”,
Enciclopedia Bororo se exprimd dupd cum urmeazi:
“Onomatopee (pasire care, cintind, pare si spund cinadatdo):
cancan (Nomonyx dominicus).”” (Vol. I, p. 542) fn ciuda scur-
timii, definitia trezeste mai multe obiectii. Mai intii, si cum toc-
mai am amintit, mitul bororo evoci precis cintecul pasarii, si
transcrierea foneticd pe care o dd este complét diferitd de cuvin-
tul indigen, care nu poate deci si fie o onomatopee. In al doi-
lea, rind, in portugheza rusticd “cancan” desemneazd un falconid
(Thering, art. “Cancan”); or, dl. Jacques Berlioz, profesor la Mu-
zeul de Istorie Naturald, a binevoit si ne precizeze cd Nomonyx
dominicus este o rati scufunditoare din grupul Erismaturelor
(Anatide - Oxyurinee). Pare deci exclus ca taxinomia popularid
sd se fi facut vinovati de solecismul care constd in a-i aplica
termenul de “galinha” (gdind) unei rate. De fapt, termenul
vernacular “galinha do bugre” (gdina indianului) nu pare aplica-
bil - prin antifrazd - decit cancanului, care este o pasire
mincitoare de hoituri care nu se teme de vecinitatea omului,
sau altminteri unei pasdri asimilate direct de gindirea indigena
unui galinaceu. fn ambele cazuri, pasirea aceasta ar fi opozabili
porcului silbatic in sinul unui cuplu, fie pentru motivele indicate
mai sus (p.258), fie pentru ci opozitia lor s-ar reduce la aceea
intre animal tehnofil si animal tehnofob.

In al doilea 1ind, nu stim exact ce este aceasti “ploaie
blindd” de care vorbeste mitul. S-a vizut cd dupd Colbacchini
ea trebuie atribuitd duhurilor Butaudogué, ceea ce pare contrazis
cu citeva rinduri mai sus de afirmatia cd aceleasi duhuri “ii
chinuiesc pe indieni cu frigul, cu vintul si ploaia” (Colb. 3, p.
229). fn vocabularul lui Magalhaes (p. 26), cuvintul: butau,
inseamna “iarnd, anotimp ploios”. Dupa EB. (vol. I, p. 295-
296), duhurile Butao-dogé prezideazd anotimpul ploios, care
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dureaza de la inceputul lui octombrie pind la sfirsitul lui aprilie.
Restul anului estc ocupat de anotimpul uscat: boe-ki, “vremc de
secetd”, sau: crubutu, “aprindere” (a brusei sau a savanei).
Totusi, limba sacrd pare sd asocieze cu aceleasi spirite
Butaodogé ploaia miruntd (ibid., p. 975). in sfirsit, E.B. nu
contine nici o referire la duhurile Badogebagué, termenul de
Baado Jebagé nefiind citat decit in acceptiuni socio-polilice
(ibid., p. 190-193).

fn ciuda acestor incertitudini, mitul stabileste clar ci
bororo concep doud tipuri de apa celestd, care sint intre ecle
intr-un raport de corclatic si de opozitie: una calma si blinda,
ccalalta violentd; una benefica pentru cid racorcste si pololeste
setea, celalta nefastd. Am stabilit ca existd un raport de transfor-
mare directd intre miturile kayapd si bororo despre originea apei,
fic terestre (bororo, M,), fiec celeste (kayapd, Mi2s). Se vede
acum cd existd si un raport de transformare directd intre mitul
kayapé (M,,s) despre originea apei celeste (nalefice) si mitul
bororo (M;,7) despre originea apei celeste (benefice). in fiecare
caz se¢ observa o disjunctic verticala, rezultat al unor rele trata-
mente aplicate, fic Tn sinul unui grup functional (vinitori) si mo-
nosexuat (masculin), {ic in sinul unui grup familial si bisexuat.
Victima disjunsd se transforma, fic in dusman (kayapo), fie in
aliat (bororo), dupa cum dublul mai tinar (fiu sau frate) o
insoteste in cer sau ramine pe pamint. Eroul razbundtor isi atrage
fostii tovardsi imitind strigatul porcilor silbatici, vinat superior;
tovarasii credinciosi vor fi atrasi dc erou daca imitd strigatul
pasirilor, vinat inferior. fntr-un caz, apare ploaia de furtuna, care
aduce moartea; in celélalt, ploaia blinda, care asigurda bundstarca
si viata.

Stim de altminteri ci bororo se referii la sezonul ploilor
intr-un alt mit (M,) a cérui simetric am demonstrat-o cu mitul
sherenté (M,,4), care trateaza despre inceputul anotimpului sece-
tos. Nu poate [i deci vorba despre anotimpul ploios in My, ci
fara ndoiald de acelc ploi rare si binefdcitoare pentru gréadini
carc cad uncori in mijlocul anotimpului secetos, si care sint
numite, dupéd regiune, “chuva de preguica” (pentru ci numai ecle
sint destul de maruntc ca sa patrunda prin blana lenesului),
“chuva dc cigarra” (pentru ca Tnsotesc ccloziunea cicadelor), si
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mai la sud, “chuvas de caju” (pentru cia umfld fructele caju).
Daca ipoteza aceasta ar fi exactd, sistematica apei la bororo ar
fi urmatoarea:

ploaie blinda ploaie vijelioasd
din anotimpul uscat din anotimpul ploios
(apa intermitentd) (apd cotidiand)

rfiuni si lacur
(apd permanentd)

Indienii muduruci par a avea si ei o clasificare tripar-
titdi a apei sub forma: 1) ploaie si vint; 2) ploaie de vijelie; 3)
ploaie méruntda (Murphy 1, p. 21; cf. si Kruse 3, vol. 47, p.
1002-1005).

Trebuie sd revenim aici asupra unui aminunt din M;.
Acest mit despre originea vintului si ploii (corespunzind deci
anotimpului ploios, asa cum s-a stabilit prin comparatie cu M,
si cum vom demonstra direct ceva mai departe) se incheie cu
uciderea tatdlui, Tnecat In apa unui lac care e mai degraba o
mlastind (plina de plante acvatice). Or, toé cei care au cilatorit
prin Pantanal stiu ci nu poate fi trecut in anotimpul ploios (de
care e raspunzitor eroul mitului), dar cd seaca partial in timpul
verii tropicale (din aprilie pind in septembrie). Prin urmare,
reteaua hidrografici si mlastina se opun de doud ori ca: api
curgitoare / apd stititoare; non-periodica (tot anul) / periodica
(jumatate de an). Acelasi mit arati ca mlastina este silasul
duhurilor canibale, pestii buiogoé (“piranhas”); pe cind un alt
mit bororo (* M,,3) ne spune céd crearea retelei hidrografice de
citre eroul Baitogogo era incompletd, pentru ca lipseau pestii. A
fost nevoie deci ca un anume Baiporo (“Deschizatura colibei”),
din clanul paiwé, si ia asupra sa sarcina de a desavirsi opera
predecesorului sdu, si si dea nastere diverselor specii de pesti
(mitul are grija si-i excludd pe piranhas), aruncind in riu ramuri
de diferite specii florale (Colb. 3, p. 211).

Cele trei categorii de apa corespund deci cu trei
regimuri alimentare: canibalismul e asociat cu mlastina, aceasta
insdsi fiind o functie relativa de anotimpul ploios; pescuitul,
congruent cu vinitoarea sub aspectul apei, este asociat retelei
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hidrografice permanente; alimentatia vegetald e asociatd ploilor
intermitente din anotimpul secetos.

Triada apei e omologd cu aceea a celor trei chemari
emanind de la diverse feluri de antihrani (M,): stinca (inversul
canibalismului), lemnul tare (inversul cdmii), lemnul putred
(inversul plantelor cultivate), conform cu demonstratia noastrd de
la paginile 199 sq., antihrand a cirei omologie am dovedit-o de
altfel cu triada din mitul sherenté (M;,,) despre originea apei
terestre, omologd ea insdsi cu triada initiald a celor trei instru-
mente muzicale din mitul de referinta (M,).



IT

DUBLU CANON RASTURNAT

“Existd un al weilea fel de Canon foarte rar, atit din
cauza dificultdtii excesive, cit si pentru cd de obicei
nu sint deosebit de placute, neavind alt merit decit ca
au fost foarte greu de facut. E cel care ar putea fi
numit dublu Canon rédsturnat, atit datoritid inversiunii
care se face in el, in Cintul Partilor, cit si datorita
inversiunii care se face intre Partile insesi, cind se
cinta. Astfel este mestesugul acestui soi de canon,
incit, fie ca se cintd partile in ordinea fireasca, fie ca
se intoarce hirtia cu capul in jos ca si fie cintate in
ordine retrograda, astfel incit si se inceapd cu
sfirgitul, iar basul si devinid tenor, avem intotdeauna
o bund armonie §i un canon regulat.”

J.-J. ROUSSEAU, Dict. de Musique, art. “Canon”.

S ne ntoarcem acum la mitul lui Asaré (M,,), Intrucit
unul din aspectele lui esentiale a fost lisat provizoriu deoparte.
Ne amintim ci la sfirsit sint evocati fratii eroului, zbenguindu-se
in apd, undeva spre vest; dupd care “se aratd in cer, curati si
fnnoiti, ca Sururd, Pleiadele.” In monografia sa despre sherenté,
Nimuendaji (6, p.85) precizeazi cd Asaré este steaua K din
constelatia Orion, si cd gindirea indigend pune in opozitie K din
Orion cu Pleiadele: cea dintii e asociatd soarelui divinizat, si cla-
nului “strdin” prasé, din jumaitatea shiptato, celelalte sint asociate
lunii divinizate, si clanului “strdin” krozaké, din jumaitatea
sdakran (pentru aceeasi opozitie intre protagonistii mitului de
origine a focului M,,, cf. mai sus, p. 107, unde s-a aritat ci cel

a

mai in virstd dintre cumnati este sdakran, iar mezinul shiptato).
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Totusi reiese clar din M;,, cd ambele constelatii se situeazi
impreund de aceeasi parte a opozitiei dintre anotimpul ploios si
anotimpul secetos, deoarece intoarcerea lor coincide cu inceputul
sezonului uscat. Un aminunt neexplicat al mitului confirma
asocierea: fratii lui Asaré incearcd zadarnic si-i potoleasca setea
spargind nuci de palmier tucum (Astrocaryum), pentru ca el si
bea apa din ele. Or, ceva mai la sud-vest (lat. 18° pind la 24°
S.), spre mijlocul secolului al XVIII-lea, indienii caduveo cele-
brau marile sirbitori la mijlocul lui iunie, in legiturd cu
intoarcerea Pleiadelor si - precizeazd o sursd din primii ani ai
secolului al XIX-lea - cu coacerea nucilor de palmier
(Acrocomia) (Ribeiro 1, p. 68)72.

Imensa dezvoltare pe care o ia ritualul Pleiadelor la
triburile din Chaco pune probleme pe care nu le vom aborda
aici. fl mentionim numai pentru a atesta mai bine legitura care,
in toatd America tropicald, leagd Pleiadele si anotimpurile (cf. in
legidturd cu aceastd chestiune, von den Steinen 1).

fn legaturd cu sherenté, avem indicatii foarte precise, si
care ne ajutd si Intelegem textul cam enigmatic - din punct de
vedere astronomic - al lui M,,,. “Ei socotesc lunile calendaris-
tice dupad fazele lunii; anul lor incepe in iunie, cind rasar
Pleiadele si cind soarele iese din constelatia Taurului. Pleiadele
le numesc sururd, si aceasti constelatie e binecunoscuti de toti
indigenii din Brazilia. Cam o siptimind mai tirziu apar pluvias
Hyades si centura lui Orion, pe care sherenté le cunosc de
asemenea. Cind aceste stele apar dimineata, se crede ci e semn
de vint. Indienii povestesc diverse legende despre Pleiade.
Rasaritul lor heliac (inainte de soare) si rasiritul lor cosmic
(odata cu soarele) sint observate. Intre aceste doui risirituri ale
lui sururd, sherenté numird 13 luni (13 o4-it€), care formeaza
un an = o4 hd (hd = colectie ?).”

“fmpart anul in doui pirti: 1° - patru luni de anotimp
secetos, aproximativ din iunie pind in septembrie; 2° - noud’
luni de ploaie (a-ké-nan) din septembrie pini in mai. fn cursul
primelor doud luni de anotimp secetos, defriseazd o portiune
de pidure doborind arborii mari. In timpul urmitoarelor doux
luni, ard tufele si seamind, ca sd profite de ploile de la
sfirsitul lui septembrie si din octombrie.” (J.F. de Oliveira, p.
393-394.)
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La fel se intimpld la tapirapé, care locuiesc aproximativ
la aceeasi latitudine (10° S), ceva mai la vest: “Pleiadele... sint
urmdrite cu neliniste, si cu o neribdare crescindd pe mdsurd ce
slabesc ploile, fiindcd disparitia Pleiadelor sub orizontul occiden-
tal iIn mai Tnseamnad sfirsitul anotimpului ploios. E momentul
celei mai mari sirbatori a anului. Pozitia Pleiadelor slujeste si la
fixarea datei numeroaselor ceremonii care au loc in toiul
sezonului ploios, adicd intre noiembrie si aprilie.” (Wagley, p.
256-257.) Timbira (3° pind la 9° S) se pregitesc pentru anotim-
pul ploilor, care dureazi din septembrie pind in aprilie, cind
Pleiadele (krot) sint vizibile la orizontul de vest dupa apusul
soarelui; e momentul si se lucreze la plantatii. Si cind ele
devin invizibile seara in acea directie, incepe perioada controlata
de jumititile zise “ale anotimpului ploios” (Nim. 8, p. 62, 84,
163). Pentru bororo, cind Pleiadele apar la orizont fnaintea
aurorei, spre sfirsitul lunii iunie, e semn cid anotimpul uscat e
foarte fnaintat (E.B., vol. I, p. 296).

fn Amazonia, Pleiadele dispar in mai s§i reapar in iunie,
anuntind cresterea apelor, nipirlirea pasirilor, reinnoirea vegetatiei
(Barbosa Rodrigues, p. 221, n. 2). Dupa acelasi autor, indigenii
cred ci, in timpul scurtei lor perioade de invizibilitate, Pleiadele
se ascund n fundul unui put din care se adapid fnsetatii. Putul
acesta aminteste de cel pe care fratii lui Asaré - care incarneaza
Pleiadele - 11 sapd pentru a-i potoli setea eroului.

Mai la nord, disparitia Pleiadelor ii anuntd pe taulipang
(3° pind la 5° N) cd se apropie ploile si belsugul; aparitia lor
vesteste inceputul sezonului uscat (K.G. 1, p. 12, si t III, p.
281 sq.). in Guyana franceza (2° pind la 5° N), “Pleiadele sint
cunoscute de toti indigenii... ei salutd cu bucurie reaparitia lor
la orizont, deoarece coincide cu inceputul sezonului uscat.
Disparitia lor, care are loc in luna mai, este insotita de o
recrudescentd a ploii care face... navigatia... imposibild”
(Crevaux, p. 215). Pleiadele erau la fel de fnsemnate pentru
vechii tupinamba de pe coasti: “De aceea, scrie Thevet, ei
cunosc cd Closca cu pui face si le creascd maniocul, din care
isi fac faina” (Métraux 1, p. 51, n. 3). Despre tupi din secolul
al XVII-lea se spune: “Annos suos numerant. ab exortu Heliaco
Pleiadum quos Ceixu vocant atque ideo annum eodem nomine
denotant: accidit autem is ortus mense nostro Maio” (Piso, p.
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369)73. “Numaira anii dupd risiritul heliac al Pleiadelor, pe care
le numesc Ceixu, si de acea numesc anul cu acelasi cuvint;
rasaritul acestor stele are loc in luna mai”.

Desi toate subliniazd importanta Pleiadelor, mairturiile
par adesea divergente. Am vizut cd aparitia Pleiadelor e legata
pentru taulipang de inceputul anotimpului secetos; indienii
palikur, care locuiesc la aceeasi latitudine, se slujesc de ea ca
sd prezicd Inceputul ploilor (Nim. 14a, p. 90). Dar, pe linga
faptul ca textele nu precizeaza in ce moment al noptii se face
observatia, nici ce conjuncturi e consideratd semnificativi
(rasaritul cosmic sau rasdritul heliac, vizibilitate sau non-vizibili-
tate la orizontul occidental dupa apusul soarelui etc.)’, mai e
nevoie sd diam importantd si felului de viatd: belsugul despre
care vorbesc indienii taulipang este belsugul de peste din riuri,
care nu coincide neapidrat cu acela al vinatului cu pir sau al
produselor vegetale. in regiunea guyanezi se disting intr-adevir
patru anotimpuri in loc de doud: existi un anotimp ploios “mic”
si unul “mare”, un anotimp secetos “mic” si unul “mare”
(Ahlbrinck, art. “weyu”), si acesti termeni au numai o valoare
relativd, cidci precipitatiile variazd doar in intensitate de-a lungul
anului, firi si se fntrerupa vreodati complet. In sfirsit, va trebui
sd nu uitdim cid in Brazilia regimul ploilor se inverseazd, cind se
trece de la coasta de nord-est la platoul central, si de la coasta
de nord la coasta de sud (fig. 9).

fn orice caz, intelegem si ne limitim aici la problemele
deosebite puse de mitul lui Asaré. Mitul acesta (M,,,) se referd
la o stea din constelatia Orion si la Pleiade. Le pune simultan
in corelatie - e vorba de frati - si in opozitie: un frate e nevi-
novat, ceilalti vinovati, si desi frati, fac parte din jumatiti
diferite. Or, aceasti dubli relatie se verifici si in Lumea Veche,
unde aparitia celor doud constelatii nu poate totusi avea aceleasi
implicatii meteorologice, de vreme ce anotimpurile se inverseazi
cind se trece de la o emisferd la alta.

Pentru antici, Orion era legat de anotimpul urit: “Cum
subito adsurgens fluctu nimbosus Orion” (Virgil, Eneida, 1, 535)
“cind ploiosul Orion se inalii odati cu furtunile”]. Pe de alti
parte, o rapidd trecere in revistd a adjectivelor care-i calificd pe
Orion si pe Pleiade la poetii latini aratd cd din punct de vedere
meteorologic, cele doud constelatii erau intim asociate.
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Fig. 9. - Regimul ploilor in America tropicald
(dupa P. Gourou, Atlas Classique,
vol. I, Paris, Hachette, 1956)

Orion este “nimbosus”, “aquosus”, “nubilus”, “pluvius”;
Pleiadele sint “nimbosae”, “aquosae”, “pluviae”, sau “udae”, ume-
de; “imbriferae”, aducitoare de ploaie; “procellosae”, furtunoase.
Prin extensie, numele lor poate chiar sluji pentru a desemna fur-
tuna; “Haec per et Acgeas hiemes, Pliadumque nivosum Sidus”
“si Tn iama egee, sub constelatia Pleiadelor, care aduc zipada”]
(Statiu, Silvele, 1, 3, 95, in: Quicherat). intr—adcvér, desi apare o
legaturd etimologicd intre primdvard si numele latin al Pleiadelor
(“vergiliae”, de la “ver”, primdvard), marinarii credeau ci ele
aduceau ploaia si cd furtunile se ridicau odatd cu ele.

Intim legate pe plan sirhbolic, cele douad constelatii se
opun adesea prin spiritul care prezideazd la denumirea lor.
Faptul se vede si din terminologia noastrd. “Pleiadele” - nainte
vreme “Pleiada” - este un nume colectiv care indicd la un loc
mai multe stele lisindu-le in indistinctie. La fel se intimpla si
in cazul denumirilor populare: Cipritele, Closca; in italiand
”Gallinelle”, in germand “Gluckhenne”... fn schimb, constelatia
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O O Peione lui Orion e supus.é unui decupaj.
Atlas Stelele sau grupurile de stele sint
deosebite prin asocierea lor cu
indivizi, cu pirj ale corpului sau
cu obiecte: genunchiul drept,
piciorul sting, umaérul drept,
umarul sting; scut, sabie, centurid
sau grebld - 1n germani
“Jacobsstab”; in spaniold “las tres
Merope Marias” sau “los tres Magos” (cf.
Maic O Hofman-Krayer, p. 677-689).
Sintem uimiti sd constatim ca
aceeasi opozitie se regiseste in
Electra multe limbi sudamericane: “Pentru
PLEIADELE indienii bakairi steaua aceasta
Sirius] formeazd un grup cu
Fig. 10.- Constelatia Pleiadelor Aldebaran si cu Pleiadele. Orion
(stelele au o razi proportionald egte o mare capra de lemn pentru
cu strlucirea). uscat maniocul, stelele principale
sint capetele tarusilor; asa ca Sirius este extremitatea unei grinzi
orizontale care sustine capra. Pleiadele... reprezintd un pumn de
fainad virsatd pe jos” (von den Steinen 2, p. 461). Tupi de pe
coasta de nord-vest asociau cu Pleiadele o constelatie numitd de
ei: seichujura (schela albinei): “constelatie de noua Stele asezate
in forma de gratar care le prevesteau ploile”.

“Avem aici Closca cu pui pe care ei o cunosc foarte
bine si o numesc Seychou. Ea nu fncepe a apare in Emisfera
lot decit spre jumitatea lui ianuarie, si de indati ce apare ei se
agteaptd sd ploud, asa cum neintirziat se si Intimpla.” (Claude
-d’Abbeville, p. 316.) in loc de seichu, von den Steinen (1, p-
245) da ca nume al Pleiadelor termeni fonetic vecini: eischu,
eirugu, “roiul”.

Dupa macushi, centura lui Orion ar consta din trei bucati
dintr-un cadavru dezmembrat (Barbosa Rodrigues, p. 227-230).
Tamanako numesc Pleiadele “Brusa”, kumanagoto si chayma
“Cosul impletit” (a se compara cu motivul din fig. 12); mojo,
“Micii papagali” (von den Steinen 1, p. 243-246). Karaja numesc
si ei Pleiadele: teraboto, “Perusile”, iar pe Orion: hatedéoti,
“Arsura” (adica parcela de padure ai cérei copaci au fost doboriti

Alcyone

Taygeta
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si arsi pentru a se deschide o plantatie; Ehrenreich, p. 89).
Aztecii numeau Pleiadele “Grimada” sau “Piata” (Seler, vol. I, p.
621). Hopi le opun centurii lui Oron ca “stelele ingraimaidite” si
“stelele insirate” respectiv’ (Frigout; la tewa: Harrington, p. 50). In
ce-i priveste pe bororo, informatiile sint contradictorii. Orion, sau
niste parti din Orion, ar fi numite “Carapacea broastei testoase”
(von den Steinen 2, p. 650; E.B., vol. I, p. 612-613),
“Picioroange” (B. de Magalhdes, p. 44), sau “Barza célitoare”
(Colb. 2, p. 220), “Céruta mare” (ibid.), “Bagheta alba” (Colb. 3,
p. 219); pe cind Pleiadele ar purta numele de “Buchetul de
flori”, sau de “Puf alb” (ceea ce e acelasi lucru, cuvintul: akiri,
“puf”’, desemnind in limba sacrad florile din savana, cf. E.B., vol.
I, p. 975). Oricare ar fi situatia acestor incertitudini, asupra cirora
vom reveni, e clar ca, in toate cazurile, forrha opozidiei rimine
neschimbati’s.

|
s/ o
3) 3,
3J =
@) S

K Bételgeuse
“umand dept”

Y Sirius /

Fig. 11.- Constelatia lui Orion
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Toate aceste denumiri, fie ca sint europene sau ameri-
cane, ne trimit deci la acelasi contrast, prezentat in chip diferit:
pe de o parte, Pleiada, Capritele, Closca cu pui, Perusile, Roiul
de albine’, Cuibul broastei testoase, Mina de fiinid virsati,
Brusa, Cosul impletit, Puful alb, Buchetul de flori; pe de alta
parte, Grebla sau Centura (Sabia, Scutul etc.), Capra, Arsura,
Schela, Bagheta etc. Adica, pe de o parte, denumiri reduse la
un termen colectiv ce evoca o distributie aleatoriec de elemente
mai mult sau mai putin apropiate; si pe de alti parte termeni
analitici care descriu un aranjament sistematic de elemente net
individualizate, adeseori obiecte manufacturate si compozite.
Unele analogii sint si mai frapante. Astfel e comparatia pe care
o fac tukuna intre Pleiade si un grup de persoane care se ridica
la cer pe o piele de tapir (Mg,), si denumirea antici a
Pleiadelor prin locutiunea “postavul negustorilor” (denumire
totusi rationalizatd: se spunea cad negustorii ghiceau dupa Pleiade
daca iama va fi rece si vor vinde mult postaiv). La fel, analiza
constelatiei Orion in “umeri” si “genunchi” are un echivalent la
tukuna: cuvintul venkica il desemneaza si pe Orion, si cirligul
de atimat in formd de N care slujeste pentru a agita uneltele
de bucatidrie pe peretii colibelor. Unul din miturile tukuna unde
este vorba de Orion (* M,,y,) povesteste cum zeului Venkica i-a
paralizat genunchiul indoit (ceea ce explicd forma cirligului) si a
devenit Orion, “Cirligul ceresc” (Nim. 13, p. 15, 142, 149). Un
alt mit tukuna (* M),q,) face din Orion un erou cu un singur
picior (Nim. 13, p. 147)77, ceea ce evocd, pe de o parte,
miturile din Guyana, dintre care am analizat deja unul (Myg), iar
pe de alta .parte -evocd, in America de Nord, anume la triburile
de siateni de pe Missouri superior (mandan, hidatsa), identifi-
carea celor trei stele din centurd si ale stelelor de dedesubt cu
o mind tdiatd, a cdrei poveste o istorisesc miturile (Beckwith, p.
41-42). ,

Nu pretindem ca aceastd opozitie care - ca sd vorbim
pe scurt - aseazd Pleiadele de partea continuului, iar pe Orion
de partea discontinuului, este universald. Marginindu-ne la
America de Sud, e posibil sa mai existe, sub o forma slaba, la
ipurina, care vid in Pleiade un sarpe si in Orion un scarabeu.
Lucrurile se complica in cazul terminologiei urubu, conforma in
parte cu ipoteza noastri, deoarece ei numesc Pleiadele “Bunicul
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multe-lucruri”, si pe Orion “Trei-ochi”, dar se indepérteazd de
ea in mdsura in care identificd fiecare stea din Pleiade cu un
om bogat impodobit (Huxley, p. 184-185). Toba si alte triburi
din Chaco numesc Pleiadele fie “Bunicul”, fie “Nepotii” (fig.
12), si vad in Orion trei bétrine asezate in casa sau in gradina
lor (fig. 13).

POt
ARIFLEEK

Fig. 12. - Joc cu sfoara al indienilor toba reprezentind constelatia
Pleiadelor (dupd Lehmann-Nitsche 5, p. 183)

Dar s cunosc s decupaje diferite. Matako fac o sin-
gurd constelatie, pe care o numesc “Barza mare”, din Pleiade
(capul), Hyade (corpul) si din centura lui Orion (picioarele). in
alte parti, Ursa mare si Orion ar fi imaginate fiecare sub forma
unui om sau a unui animal cu un singur picior (Lehmann-
Nitsche 3, p. 103-143).

Rigel
BelluW ¢
[ J
°
°
°
[} [ J

Betelgeuse

Fig. 13. - Constelatia Orion dupd indienii Toba
(dupa Lehmann-Nitsche 4, p. 278).
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Indienii din Guyana procedeazd, pare-se, dupd un alt
principiu. Nu e de ajuns sia spunem ca pentru ei centura lui
Orion inchipuie un membru tdiat. Amanuntul acesta se inscrie
intr-o suitd foarte complicatd de evenimente: Pleiadele sint o
femeie care incearcd sd-si ajungd din urmd sotul (Hyadele)
ciruia tocmai i s-a tdiat un picior (centura) (M,g); sau, Pleiadele

Fig. 14. - Picturd australiand
pe scoartd a indigenilor din
Groote Eylandt reprezentind
Pleiadele (sus) si Orion (jos)
(dupid Australia. Aboriginal
Paintings - Amhem Land.
New York Graphic Society
- Unesco, 1954, pl. XXX)

sint o femeie sedusi de un tapir al cirui cap e inchipuit de
Hyade, si ochi de Aldebaran, pe cind sotul (Orion) {i urméreste
pe amantii vinovati (Brett, p. 199-200). fn sfirsit, dupa tauli-
pang, Pleiadele, grupul lui Aldebaran si o parte din Orion
formeazd un personaj unic, corespunzind respectiv capului,
trupului si piciorului unic care-i mai ramine dupa mutilare (K.G.
1, p. 57)78.

fn ciuda tuturor exceptiilor, a nuantelor care ar trebui
introduse si a corectiilor indispensabile, credem totusi ca exista
in lumea fintreagd un raport de corelatie si de opozitie intre
Orion si Pleiade, care apare destul de des, si in regiuni sufi-
cient de indepdrtate ca sd i se poatd recunoaste o valoare sem-
nificativa. Or, semnificatia aceasta pare si tind de doud carac-
teristici remarcabile pe care le au aceste constelatii. Luate
impreund, Orion si Pleiadele pot fi definite, in diacronie, in ter-
meni de prezentd sau de absentd. Pe de altd parte, in timpul
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perioadei lor de vizibilitate, se opun intre ele - in sincronie de
aceastd datd - ca un sistem bine articulat cu un ansamblu inar-
ticulat, sau, dacd preferam, ca un decupaj net al cimpului fatd
de o formd confuzi in cimp:

SINCRONIE

prezentd | continuu | discontinuu

g
3
3
g

absenta

Al doilea contrast, care-l interiorizeazd si in acelasi timp
il dubleazd pe primul, face din cuplul Orion-Pleiade un semnifi-
cant privilegiat al altermantei anotimpurilor, de care este legat
empiric, si care poate fi conceptualizatd in moduri diferite, dupa
regiuni si dupad societati: vard si iamd, anotimp secetos si
anotimp ploios, vreme stabild si instabild, munca si timp liber,
belsug si foamete, regim cameu si regim vegetarian etc. E con-
stantd numai forma opozitiei; dar felurile in care e interpretatd
si continuturile care i se dau variazd de la un grup la altul si
de la o emisferd la alta. in ultimul caz, si chiar pentru o
opozitie cu continuturi identice, functiile comune ale "lui Orion
si ale Pleiadelor vor fi evident inversate.

Totusi, farad ca accasta sa fi aparut in mod clar, sintem
confruntati cu o problema ciudata. fn antichitatea clasica, Orion
era asociat cu ploaia si cu furtuna. Or, s-a vazut ca in Brazilia
centrala Orion este asociat tot cu apa, dar cu apa terestrd in loc
de celesta. Orion greco-latin ficea si cad4 ploaia. in persoana
lui Asaré, erou insetat, Orion este cauza pentru care apa tisneste
din adincurile pamintului.

Se intelege cu usurintd, pentru cad e o evidentd cosmo-
grafica, faptul ca aceeasi constelatie care produce ploile in emis-
fera boreala anunti seceta in emisfera australd: intre Ecuator si
Tropicul Capricornului, anotimpul ploilor corespunde aproximativ,
in regiunile din interior, cu toamna si iarna noastrd, iar anotim-
pul secetos cu vara si primavara. Mitul lui Asaré prezintd cu
fidelitate versiunea “australd” a acestui adevar factual, pentru ca
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Pleiadele, si Orion care le urmeaza indeaproape, se spune acolo
cd anuntd inceputul anotimpului uscat. Pind aici, nimic sur-
prinzator. Dar mitul merge mult mai departe: dedubleazd tema
apei sub forma unei perechi: apa celestd retrasa / apa terestrda
suscitata; adica, pe de o parte, sosirea anotimpului uscat, pe de
altd parte, originea oceanului si a retelei hidrografice. Sub acest
ultim raport, mitul lui Asaré péstreaza asocierea boreald a lui
Orion cu apa, dar cu o api inversata.

Deci cum e posibil ca intr-o emisferda Orion séd fie aso-
ciat cu apa celestd, conform cu experienta meteorologica, si ca
in cealaltd emisfera, fara sa se poatd invoca nici o referinta la
experientd, simetria e pastratd prin intermediul unei conexiuni,
incomprehensibile la inceput, dintre Orion si o apd de origine
htoniand, adicd o apad celestd imaginati, ca sd spunem asa, cu
susul in jos? ’

Se prezintd de la nceput o ipotezd care trebuie elimi-
natd. Specialistii in preistorie considera céd indienii americani au
sosit din Lumea Veche in paleoliticul mijlociu, $i am putea
admite cd mitologia lui Orion dateazd dintr-o perioadd atit de
indepartatd, si ca a venit odatd cu ei. Ei ar fi adaptat-o pur si
simplu la noile conditii astronomice si meteorologice din emis-
fera australd. Problema pusa de precesiunea echinoctiilor nu ar
ridica mari dificultdti, dimpotrivd, de vreme ce ciclul global este
de ordinul a 26 000 de ani, corespunzind aproximativ cu
inceputul populdrii Lumii Noi (cel putin in starea actuala a
cunostintelor noastre). Prin urmare, in acea epocd, asezarea con-
stelatiilor in zodiac era aproximativ aceeasi cu cea de astazi. in
schimb, nimic nu ne garanteazd (si nenumarate indicatii dezmint)
ca pe atunci conditiile meteorologice in America de Sud ar fi
fost aceleasi cu cele de acum, si nici cd au rdmas constante de-
a lungul mileniilor. Explicatia pe care am considerat-o intilneste
‘indeosebi o alta dificultate, care ¢ mult mai considerabili. Ca
Orion sd fie asociat cu originea apei terestre, n-ar fi de ajuns
ca stramosii indepartati ai indienilor sherenté sid se fi multumit
a inversa simbolismul meteorologic al acestei constelatii; ar mai
fi trebuit si sd aibd cunostintd cd padmintul e rotund, si sd fi
transformat apoi (logic, dar numai cu aceastd conditie), ploaia
care cade din cer in Lumea Veche intr-o apd care urca din
adincurile pamintului in Lumea Noua.
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Sintem astfel trimisi la singura explicatie acceptabila.
Mitul sherenté al lui Orion, in care astrele indeplinesc fatd de
apd o functie simetricd aceleia pe care o au in emisfera boreals,
trebuie sd fie reductibil la transformarea unui alt mit din emis-
fera australd, unde functia asumatd de erou si fie exact identica
aceleia a lui Orion in emisfera opusa. Or, acest mit exista, si-1
cunoastem, pentru cid e mitul de referinta: cel al cautatorului de
pasdri bororo, rdspunzitor de originea furtunii, a vintului si a
ploii; erou céruia i se aplicd perfect epitetul de “nimbosus” care
a fost cel al lui Orion - “astru detestat”, precizeazd Pliniu - in
bazinul mediteranean.

Eroul se numeste Geriguiguiatugo, nume in legéturd cu
care am evocat deja probleme de etimologie (cf. mai sus,
p-184). Indicam atunci faptul ci etimologia avansata de salesieni
isi va primi confinmarea mai tirziu. intr-adevar, ei descompun
numele in: atugo, “jaguar” (fapt al cirui interes a fost subliniat,
de vreme ce eroul bororo se afla in pozitia de stdpin al focului,
precum jaguarul dn miturile gé), si: geriguigui, “broascd testoasa
terestrd”, care e si numele constelatiei Corbului. S-ar putea deci
ca Geriguiguiatugo sa fie Corbul, asa cum Asaré este kappa
Orionis.

. Colbacchini insusi, scriind singur sau cu concursul lui
Albisetti, citeazd in mai multe rinduri cuvintul: geriguigui, cu
sensul de “constelatia Corbului, cdgado: broascd testoasd teres-
tra” (Colb. 1, p. 34; 2, p. 219, 254, 420). Enciclopedia Bororo,
datoratd aceluiasi Albisetti, pardseste brusc primul sens in
favoarea unei alte constelatii situate in imediata vecindtate a lui
Orion, reluind astfel, pare-se, o veche lectiune culeasa odinioara
de von den Steinen pentru o parte a lui Orion: “carapace de
jaboti” (“Jabuti-Schildkrote”, 2, p. 399 a textului german),
intr-adevar, in graiurile din Mato Grosso, termenii jaboti si
cdgado sint folositi cu o anumitd libertate, si uneori se suprapun
(cf. Ihering, art. “Cagado”; E.B., vol. I, p. 975: in limba sfinta
jaboti este numit “cigado mare”). Dupi E.B., cuvintul: jerigigi
ar desemna, in afard de “o varietate de cidgado™ (p. 185, 689),
o micd constelatie de cinci stele in formd de broasca testoasd,
al carei cap ar fi reprezentat de Rigel (p. 612). Si observim in
treacat ca s-ar putea ca aceastd constelatiec sa fie identica cu
aceeea descrisé de Koch-Griinberg, “compusid din Rigel si din
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patru stele mai mici, situate la nord si la sud”, si pe care indi-
enii din Guyana o numesc “banca lui Zilikawei”, adicd a
eroului reprezentat la ei de Orion (K.G., 1, vol. III, p. 281).

fn legitura cu aceasti divergenta dintre sursele salesiene,
se impun citeva remarci. in primul rind, von den Steinen nota
deja acum optzeci de ani ca bororo “nu erau intotdeauna de
acord intre ei asupra semnificatiei constelatiilor” (2, p. 650). Am
citat mai sus (p. 278) exemple semnificative pentru aceastd
instabilitate a vocabularului astronomic, a cédrei dovada poate fi
géasitd In modemismul uner denumiri: “Céruta cea mare” pentru
Ursa mare (Colb. 2, p. 220), “Pusca mare, “Pusca mica” pentru
alte doud constelatii (E.B., vol. I, p. 612-613). Rezulti ci o
denumire nu o exclude neaparat pe oricare alta, si ca pentru
cele mai recente e necesar un anumit grad de suspiciune.
Acestea fiind spuse, pare de neconceput sa fi confundat
Colbacchini in mod constant Corbul cu o altd parte a lui Orion,
indepartata de acesta cu mai bine de 100° (ascensiunile drepte
find de 12 ore si de 5 ore respectiv). inca de la prima sa
lucrare (Colb. 1, p. 33-34), acest autor se arita capabil si iden-
tifice, in afardy de Corb, constelatii atit de modeste ca
Telescopul, Argo si Paunul, pe cind continuatorii sidi sint intot-
deauna vagi si confuzi, situind de exemplu “in vecinitatea lui
Orion” constelatia pe care Colbacchini o declara aproape iden-
ticd cu Argo, si aceasta desi ascensiunile drepte respective difera
cu 3 ore, iar declinatiile cu 60°.

Pentru toate aceste motive, nu punem la indoiald faptul
cd, acum 50 de ani, informatorii lui Colbacchini intelegeau prin:
geriguigui constelatia Corbul, chiar dacd acest sens s-a pierdut
ulterior, fie ca urmare a unei confuzii independent atestate intre
cuvintele ce desemnau broaste testoase de specii diferite, fie
datorita unui transfer al numelui primitiv al Corbului la o parte
a lui Orion. Departe de a o exclude pe cea de a doua ipoteza,
cea dintii 1i intireste mai degraba probabilitatea.

fntre mitul lui Geriguiguiatugo (M;) si cel al lui Asaré
(M,,4) apare atunci o noui conexiune. In mod independent, am
demonstrat deja cd cele doud mituri sint in raport de transfor-
mare. Aceastd demonstratic nu e doar extinsd acum la un alt
domeniu, deoarece de data aceasta inglobeazd unele echivalente
astronomice. Obtinem astfel doud rezultate esentiale.
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Mai intfi, intelegem de ce sherenté fac din Orion ori-

ginea sau semnul apei terestre. Asa cum se putea presupune, nu
existd nici o relatie directa ntre astronomia populard din Lumea
Veche si cea din Lumea Noui; dar existi o re]a;ie indirecta,
perfect plauzibild. Grecii si latinii i1 asociau pe Orion anotimpu-
lui urit pentru motive empirice. E suficient si postulim, in-
primul rind, cd in emisfera lor bororo urmau un demers compa-
rabil, asociind Corbul cu anotimpul ploios, si in al doilea rind,
ca Orion si Corbul dominad cerul austral la perioade diferite,
pentru ca sa rezulte cd, daca doua mituri se opun intre ele
intr-un mod atit de sistematic precum M, si M,,, recurgind nsi
la acelasi lexic, si dacd unul priveste originea apei celeste, iar
celdlalt pe cea a apei htonicne, (cf. schemele de la p. 265), in
sfirsit, dacd unul din aceste mituri trimite la constelatia Corbul:
atunci celalalt va trimite neaparat la constelatia Orion, cu singu-
ra conditie ca intre cele doud constelatii si existe efectiv o
opozitie conceputd de gindirea indigena.
. Explicatia precedenta e conditionala. Dar verificarea ei
ar avea si un alt rezultat, incd mai important decit primul. Caci
in ultimid analizi ne ddm seama ci, in totalitatea sa (in méisura
in care diversele lui parti erau inldntuite logic), demersul pe
care l-am urmat de la inceput e pasibil de o verificare obiec-
tivd. Raporturile de transformare pe care le-am descoperit intre
mituri rdmineau pind acum o chestiune de interpretare.
Veracitatea lor depinde acum de o ipotezd si numai de una sin-
gurd: constelatia Corbul e capabila sid indeplineasca in emisfera
australd aceeasi functie pe care o indeplineste cea a lui Orion
in emisfera boreald, sau a fost capabila odinioard. Ipoteza aceas-
ta poate fi demonstratd in doua feluri. Prin etnografie, stabilind
céd indienii din Brazilia fac efectiv observatii asupra Corbului cu
aceastd intentie; sau, dacd nu izbutim, verificind cd existd pe
cerul austral un decalaj intre mersul Corbului si cel al lui
Orion, corespynzind aproximativ decalajului anotimpurilor.

Asupra primei chestiuni, e nepldcut cd etnografia
sudamericana nu oferd indicatii tot atit de bogate si de precise
precum acelca care provin, la latitudini comparabile, din mai
multe insule ale Pacificului, unde Corbul pare sd fi avut rolul
postulat de ipoteza noastrd. Astfel, in Caroline: sor-a-bol
“Corvi”, literal “vizitorul plantatiilor de taro” (Christian, p. 388-
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389); in Marchize: me’e “Corvus”, poate o expresie care trebuie
apropiatd de mei: fructul arborelui de pline, care se recolteazi
in anotimpul ploios, care e si anotimpul cind pescuitul e cel
mai abundent (Handy, p. 350-352); in Pukapuka: Te Manu (o
pasére), “Corvus”, al cirui rasarit matinal anuntd pescuitul colec-
tiv pe recife (Beaglehole, p. 350). Precizarile acestea sint cu atit
mai interesante cu cit in Polinezia, Pleiadele joaca un rol analog
celui pe care li-l atribuie indienii sudamericani, si cu cit acolo
existd, pentru a explica originea anumitor constelatii, mituri a
ciaror armiturd este identici celei a miturilor americane (cf. mai
departe, p.300).

Pentru America tropicala, trebuie si@ ne multumim cu
informatii mai vagi. N-o si stim poate niciodatd dacd acea con-
stelatie, vizibila in timpul ploilor in nord-estul Braziliei, avind o
formd de inimd, si pe care vechii tupi o numeau ‘“Vulturul
hoitar” (Claude d’Abbeville, cap. LI), era sau nu Corbul. in
favoarea raspunsului afirmativ, se va observa ca triburile de pe
vdile afluentilor de dreapta ai lui rio Negro ii dau acestei con-
stelatii tot un nume de pasdre: “Stircul zburator” (K.G. 0, p.
60); ei imagineaza diagonalele care unesc doud cite doua stelele
aflate in virfurile trapezului, in loc de laturi, asa cum fac boro-
ro si Claude d’Abbeville el insusi, atunci cind vorbesc, fie de
“carapace de broasca testoasd”, fie de “inima”. Se cuvine totusi
sd fim prudenti, pentru ci, asa cum am vazut mai sus (p. 279),
aceiasi tupi de pe coastd, invers fatd de sherenté din interior,
asociazd Pleiadele cu anotimpul ploios, si poate chiar si pe
Oron. Un alt trib de pe coastad instalat cu citeva grade mai la
nord, indienii palikur, vedeau in patru constelatii “stapinii ploii”.
Doua din aceste constelatii ar fi Orion si Scorpionul, dar cele-
lalte n-au putut fi identificate (Nim. 4a, P 90).

Sub numele de Pakamu-sula-li, “grdtarul de afumat
peste” (Batrachoides surinamensis, Ahlbrinck, art. “pakamu’),
constelatia Corbul juca in mitologia carib din Guyana un rol
important dar obscur. Se spunea ca rasaritul ei - desigur cel
vesperal - coincide cu “micul” anotimp secetos din zona ecuato-
riald (de la mijlocul lui februarie la mijlocul lui mai), si, in
conditii nu prea bine determinate, culminatia lui diumnd trebuia
sid anunte sfirsitul acestei lumi si nasterea alteia noi (Penard, in:
Goeje, p. 118)7.
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Sub numele de Tauna, se descrie in interiorul Guyanei o
divinitate raufédcitoare care trimite furtunile si nimiceste arborii
cu trasnetul. Tauna poate fi vazut pe cer, in picioare, intre cele
doua gritare de afumat camea “tauna-zualu”, formate din cele
patru stele principale ale Ursei mari si ale Corbului (K.G. I, vol.
OI, p. 278 sq.). Informatia aceasta prezinta pentru noi un triplu
interes. Mai intfi, contine o referire expresa -la Corb, asociat ca
si la Bororo cu vintul, cu furtuna si cu ploaia. fn al doilea rind,
personajul masculin al lui Tauna, pedepsindu-i pe oameni cu tor-
nade si fulgere, ne face imediat s& ne gindim la Bepkororoti din
mitul g€ (M,,s,p), in legiturd cu care am stabilit deja, dar pe
alte baze, ca era in raport de transformare cu mitul de referinta
(cf. mai sus, p. 262-267 ). Daca omologul guyanez al eroului gé
reprezintd, ca si eroul bororo, constelatia Corbului (sau un
ansamblu de constelatii incluzind si Corbul), € un argument
suplimentar in sprijinul reconstructiei noastre. In sfirsit, afabulatia
guyaneza subliniaza cd cele patru stele principale din Ursa mare
(care ocupa virfurile trapezului) si acelea ale Corbului, care au
aceeasi dispunere, au ascensiuni drepte foarte apropiate (diferenta
fiind de ordinul a citeva minute). S-ar putea deci ca Tauna, in
picioare intre aceste doud constelatii, sa trebuiasca identificat cu
stele sau cu un grup de stele avind aceeasi ascensiune dreapti
ca acestea, si diferind numai prin declinatie, care ar fi intermedi-
ara intre aceea a Ursei mari (+60°) si a Corbului (-20°). Péarul
Berenicei, care satisface ambele conditii, ar putea prin urmare
juca in mituri rolul de varianta combinatoric a Corbului. Or, se
intimpld ca aceastd constelatie micuta ocupa un loc important la
kalina din Guyana, dar, printr-un paradox care va fi rezolvat
indata, ea e asociata vizibil, nu cu ploaia, asa cum ne-am putea
astepta datoritd pozitiei ei zodiacale, ci cu anotimpul secetos
“mare”, care e chiar desemnat cu numele ei (Ahlbrinck, art.
“sirito”, Sc; “weyu”, 8).

Pentru a rezolva dificultatea trebuie sd privim lucrurile
mai indeaproape. Marele anotimp uscat dureaza de la mijlocul
lui august pind la mijlocul lui noiembrie si, in tinutul kalina,
Parul Berenicei devine vizibild in luna octombrie (l.c, art. “siri-
to”), deci cind anotimpul uscat e pe sfirsite. fn kalina,
constelatia se numeste: ombatapo, ceea ce inseamnd “fatd”.
Mitul de origine (* M;3,) povesteste cum o batrind infometatd a
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furat un peste din virsa ginerelui ei. Acesta, furios, i-a indemnat
pe pestii pataka (Hoplias malabaricus) s-o méanince. Desi n-a
mai rdmas din ea decit capul si partea de 'sus a pieptului,
femeia izbuti sd ajungd la mal. Se hotdri si se urce la cer si sa
se transforme in stea. Ca sa se riazbune, jurd sia extermine
pestii: “Cind va veni vremea secetoasd, eu o sd apar si o sd
usuc mlastinile §i bulboanele pestilor. Pestii vor muri... Trebuie
si fiu mina dreaptd a soar¢lui pentru ca si-i fac si mi-o
pliteasca” (l.c., art. “ombatapo”). Din aceste indicatii diverse
rezultd cd: 1) Parul Berenicei e asociat cu anotimpul uscat la
rasaritul ei matinal; 2) asocierea trimite la o perioadd cind
anotimpul secetos este foarte inaintat, capabil deci si usuce
iazurile si mlastinile, si ucidd pestii; deci cu putin inainte de
reinceperea ploilor. E deci de imaginat cid doud populatii vecine
dau aceleiasi constelatii intrebuintari diferite, si ca pentru una,
ea este simbolul secetei prelungite ficindu-si ultimele ravagii, iar
pentru a doua, anuntitoarea ploilor apropiate. fn acest ultim rol
ar fi Parul Berenicei o variantd combinatorie a Corbului.

Analiza precedentd este confirmatd si de existenta, in
Guyana, a unui cuplu de opozitii definibile in termeni de pes-
cuit. Vom vedea intr-adevar ci Orion si Pleiadele promit belsug
de peste (Mj34,35), si verificim deja faptul cd o constelatie care
tine locul Corbului are drept functie, in aceeasi regiune, de a
indica disparitia pestelui. Fie:

CORBUL: ORION:; Bororo-gé [ploi (+): ploi (-)]::

(Guyana) [pcstc (-): peste (+)]( =ploaie prospectiva: ploaie retrospectivi),

transformare usor de inteles, deoarece opozitia dintre anotimpul
uscat §i anotimpul ploios este si mai putin marcatd, si mai com-
plexa, in zona ecuatoriala, decit in Brazilia centrald, ceea ce
aduce dupa sine transferarea opozitiei, de pe o axa propriu-zis
meteorologica, spre aceea a consecintelor biologice si economice
ale climei, unde o opozitie, comparabild cu cealaltd prin simpli-
tate, poate fi restabiliti mult mai usor.
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Fig. 15. - Cerul ecuatorial (dupi K.G. 0). De la stinga la dreapta: Hercule (‘pestele pacu”) si Bouarul (“pestele piranha”) incadrind

Coroana boreald (“tati-ul”); jos la stinga Scorpionul (“sarpele cel mare”) urmat spre dreapta de Corbul (“stircul zburdtor”); apoi Leul
(“crabul”), dupd aceea Gemenii, Ciinele mare si jos Porumbita, apoi, urcind de-a lungul C3ii Lactee, Orion si Eridan (“securea de

dans”). Pentru indieni, acest ansamblu (mai putin Eridan) figureazd cinci vidre care furd pestele asezat pe un gritar de afumat

(Porumbita) de cdtre un pescar inarmat cu o plasd (intinsd intre Rigel, Betelgeuse si trei stele din constelatia Orion). Sus spre dreap-
ta, Hyadele si Pleiadele (“bdieteii”, roiul de viespi’); in extrema dreaptd, Balena (“jaguarul”). Calea Lactee este indicatd prin puncte;

partea din centru si spre dreapta e aceea la care se referd miturile.

06¢
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S& nu uitdm, Tn plus, cd dacid sosirea pestilor coincide
cu viiturile, in lacuri si in pirjuri se pescuieste cu atit mai bine
cu cit e mai putind apa. Si totusi, e clar ci anumite elemente
structurale subzisti, cind se trece de la mitul bororo despre
originea Corbului (M,;) la mitul kalina despre originea Parului
Berenicei (M, 3). fn ambele cazuri, un aliat vinovat (fie birbat,
fie femeie) e devorat de pesti. Viscerele unuia urcd la suprafata
apei si rimin acolo; capul celeilalte se ridici deasupra apei, si
apoi la cer. Paralelismul acesta pune o problemd asupra cireia
vom reveni mai jos (p....).

Au putut fi adunate astfel un anumit numér de dovezi in
favoarea unei conexiuni, direct sau indirect concepute de gindirea
indigend, intre anotimpul ploilor si constelaia Corbului. Acum
ramine de tratat problema prin cealaltd metodd, -cercetind ce
legaturd existd obiectiv intre Corb si Orion pe de o parte, si alter-
nanta anotimpurilor de cealalti. Astfel ajungem la o dificultate
deja evocati, aceea pe care o ridici precesiunea echinoctiilor. fn
mare, existd deja un interval de 2-3000 de ani intre momentele
cind au fost fixate in scris traditille greco-latine si cele americane.
Intervalul acesta e probabil neglijabil, fiindcd in ambele cazuri
miturile trebuie si fie de formatiune mult mai veche. in plus, pre-
cesiunea echinoctiilor nu ar ridica o dificultate adevirati decit
dacd am studia separat fie mituri din Lumea Veche, fie mituri din
cea Noud, si dacd am pretinde, printr-o cercetare a coreliri dintre
continutul miturilor si mersul anotimpurilor, si ne facem o idee
aproximativi despre vechimea celor dintii. In ce priveste Lumea
Noui, ar rimine necunoscute douid variabile: evolutia climatici a
emisferei australe in cursul ultimilor zece sau doudzeci de mii de
ani (desi geologia aduce unele lumini in aceastd chestiune) si mai
ales miscarea populatiilor actuale si a celor care le-au precedat, de
la un capat la altul al continentului. Chiar si numnai in ultimele
trei secole, triburile tupi si gé s-au deplasat considerabil de mult.

Dar nu avem nevoie si ne punem aceste intrebari.
Intr-adevir, nu cercetim care ar putea fi, intr-o epoci dati si
intr-o regiune determinatd, corelatia intre momentul résaritului
sau culminatiei unei constelatii, si anumite ocurente meteorologi-
ce. Ne intrebim numai ce raport existd intre mersul unei con-
stelatii a intr-o emisferd si acela al unei constelatii b in cealalta.
Raportul acesta e constant, oricare ar fi perioada la care dorim
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sd ne referim. Pentru ca intrebarea noastri si aibi un sens, e
deci suficient sd admitem, dupd cum e si verosimil, cid unele
cunostinte astronomice elementare, si intrebuintarea lor pentru
determinarea anotimpurilor, dateazd dintr-o epocd foarte veche
din viata omenirii, §i care a fost probabil aceeasi pentru toate
fractiunile neamului omenesc.

La problema pusa in termenii pe care i-am enuntat, emi-
nentul astronom care este domnul Jean-Claude Pecker a binevoit
sd ne raspundd construind trei grafice pe care le reproducem
aici, si pentru care {i mulfumim (fig. 16). Rezultd din ele c& 1°
citre anul 1000 fnainte de Hristos, rasaritul vesperal al lui Orion
nu mai putea fi observat citre sfirsitul lunii octombrie, perioada
coincizind cu inceputul brumelor (ulterior, Orion este deja dea-
supra orizontului atunci cind, dupid apusul soarelui, incep si se
veda stelele); 2° cd in acea perioadd, cind Orion avea o semnifi-
catie meteorologicd deplind, el se afla sensibil in opozitie de
faza cu Corbul, asa cum acesta poate fi observat azi; ceea ce ar
califica ultima constelatie ca potrivitd si joace in zilele noastre
in emisfera sudicA - dar prin rasdritul ei matinal - rolul odini-
oara atribuit lui Orion in emisfera nordica.

in sfirsit, dacd tinem cont cd, observat in orice epoci
(desigur, cu conditia sd fie aceeasi), raportul de faza dintre Orion
si Corb este aproximativ de 120° si cd acest raport corespunde in
Brazilia centrald cu durata relativi a anotimpului uscat si a anotim-
pului ploios (5 luni si 7 luni respectiv, si mai adeseori 4 si 8,
dupi modurile indigene de a socoti), se va recunoaste ca astrono-
mia oferd verificarea externi a argumentelor de ordin intern care
ne incitaserd (la p. 265) si punem in opozitie miturile M; si M,,.
Intr-adevar, din toate aceste date rezulti ca, daci Orion poate fi
asociat anotimpului uscat, atunci Corbul poate fi asociat cu anotim-
pul ploios. S$i corelativ, dacd Corbul e asociat cu apa celesta,
raportul lui Orion cu apa va trebui si se stabileascd cu contrariul
apei celeste, care nu poate fi decit o apa provenind de jos.

Aceastd a doua consecintd e verificabila in alt fel:
cautind sa prindem o sclipire suplimentara, care si se adauge la
toate cele pe care jocul nostru de oglinzi le-a captat deja. In
Corbul sudamerican am recunoscut simetricul lui Orion. S-a ade-
verit de asemenea ci, trecind din emisfera boreald in emisfera
australs, functiile lui Orion se inversau pe doui axe: aceea a
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Fig. 16. - Mersul lui Orion in Lumea Veche comparat cu acela al
Corbului in Lumea Noua.
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anotimpurilor, pe care constelatia le califici drept umede sau
uscate, si acela al susului si josului (cer si pdmint), in raport cu
care valorile precedente sint permutabile, deoarece e la fel de
adevarat cd Orion conoteazi tot apa: fie cea de sus, atunci cind
constelatia anuntid anotimpul ploios; sau, atunci cind anunti
anotimpul uscat (M,,,), apa de jos.

Acum si facem un pas mai departe, si si punem o
noud fintrebare. Daci in America de Sud continentald Corbul
indeplineste o functie inversd fatd de acea a lui Orion, si dacid
functia atribuitd lui Orion se inverseazi si cind se trece dintr-o
emisferd intr-alta, ar trebui si urmeze ci, tot dintr-o emisferd
intr-alta, functiile respective a lui Orion si a Corbului se repro-
duc. Am 1Inceput aceasti demonstratie comparind mitologia lui
Orion in Lumea Veche cu aceea a Corbului in Lumea Noua.
Dar e oare posibil si ducem demonstratia pind la capat ? Mai
exact, existd oare in Lumea Veche o functie a Corbului, care ar
fi de data aceasta omologi celei incredintate lui Orion de indie-
nii din America tropicala ?

Incitat de o aluzie din La Grande Encyclopedze du
XIXe siécle: “Printre antici, unii vedeau in aceasti constelatie
Corbul pe care Apollo l-a condamnat la sete vesnicid...”, am
apelat la stiinta colegului nostru, dl. Jean-Pierre Vemant, care a
avut bunitatea si ne ofere indicatiile urmaitoare. Mai inti, un
pasaj din Fenomenele lui Aratos asociazd cele trei constelatii
vecine, anume Hidra (sarpele de api), Craterul si Corbul: “In
mijlocul spirei (Hidrei) este pus Craterul, si la capit imaginea
Corbului, care pare s-o loveascd cu ciocul” (Arati Phaenomena,
ed. J. Martin, Biblioteca di studi superiori, vol. XXV, Firenze,
1956, p. 172.) Trei variante dintr-o povestire destul de veche
(deoarece, aminteste dl. Vernant, ecoul ei se giseste la Aristotel,
ed. Rose, fragm. 29) atestid aceastd asociere. Variantele se afla
in: Pseudo-Eratosthenes, Catasterismoi, 41; Elian, De natura ani-
malium, 1, 47; Dionysos, Peri ornithén (in: A. Cramer, Anecdota
graeca e codd. manuscriptis Bibliothecae Regiae Parisiensi, I,
25, 20). Sub afabulatii diverse, e vorba de un corb rugat de
Apollo si aducd api, dar care se opreste intr-un cimp de griu
verde, sau lingd un smochin, si asteaptd sd se coacd boabele
sau fructele Tnainte si se achite de misiunea lui. Apollo il
pedepseste condamnindu-l si-i fie sete in timpul verii. DI.
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Vernant completeazd aceste informatii cu observatia céa
numeroase texte si anumite rituri fac din corbi (ca si din ciori
si din stincute) pasari atmosferice, semne ale vremii si, mai
ales, anuntatori ai ploii.

Ca si eroul Asaré din My, in care - si se cuvine s-o
amintim aici pentru ultima datd - indienii rgcunosc o stea din
constelatia lui Orion, corbul din mitul grec, prototip al
constelatiei care-i va purta numele, este un fnsetat. Ca si-i
treaca setea lui Asaré, fructele coapte nu sint de ajuns: trebuie
sipat un put, din care se va naste oceanul. Corbul grec
dispretuieste o fintind unde izvoraste o apa tot de origine teres-
tra, si se incapitineaza si astepte ca boabele sau fructele sa fie
coapte; drept urmare, nu va mai putea face sa-i treacd setea.

fntr-un caz, fructele se coc la sfirsitul sezonului ploios
(in timpul cdruia s-au umflat de apa); in celdlalt caz, se vor
coace la sfirsitul sezonului uscat, datoritd unei insolatii prelun-
gite. Deci Corbul putea anunta ploile in vechea Grecie in cali-
tate de constelatie asociatd anotimpului uscat. Pasirea cheami
apa celestd absentd, pentru ci i-e sete; si i-e sete, pentru ca a
dispretuit o apa terestrd prezentd, si s-a aratat prea lacoma de
binefacerile vremii insorite. Or, ne amintim cd Asaré dispretuise
binefacerile anotimpului ploios (apa continuti in nuci) si ca,
pentru a-i multumi setea lacomd, a trebuit ca apa terestrd si
devind nu numai prezentd, ci si supraabundentid, permitndu-i
eroului si se sature si sd-si rdacoreascd tot wupul, inainte de a
introduce anotimpul uscat; pe cind, din cauza acestuia, glasul
corbului va rigusi si gitul i se va usca. Intr-una din variantele
mitului grec, corbul il acuza pe un sarpe, stapinul fintinii, ca-i
interzice accesul la apa; ceea ce intr-adevar pretinde sd faca, in
mitul brazilian, un crocodil stiapin al apei.

Se vede deci cid cele doud mituri, cel din Lumea Veche
si cel din Lumea Noud, se reflectd unul pe celilalt asa cum am
postulat; inversiunile aparente provin numai din faptul ca,
ambele fiind referitoare la anotimpul uscat, un mit il considera
la inceputul lui (dupa ploi), iar celalalt la sfirsit (inainte de
ploi). in Lumea Veche si in regiunile meridionale ale Lumii
Noi, in consecintd, miturile privindu-i pe Orion si pe Corb
formeaza perechi contrastate, si organizate in chip analog in ce
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priveste legitura cu anotimpul frumos si cel urit:
Orion: Corbul:

[ apé celestd

Lumea Veche l api terestr3,
anotimp secetos

[ apa terestra,
Lumea Noua { anotimp secetos

l apé celesta

Fie patru tipuri de mituri formind un chiasm, si fiecare definit
in functie de trei opozitii Lumea Veche si cea Noud, anotimp
uscat si anotimp ploios, Corb si Orion (fig. 17).

M 124

anotimp ORION

secclos

Lumea Veche "Nimbosus

Orion”

"Corvus
sitiens”

CORBUL

Fig. 17. - Poziia respectivd a lui Oron si a Corbului in
miturile din Lumea Veche s din Lumea Noua.



III

TOCCATA SI FUGA

a) PLEIADELE

Acceptind cd miturile pot avea un sens astronomic, nu
intelegem nicidecum sa ne intoarcem la raticirile mitografiei
solare din secolul trecut. Pentru noi, contextul astronomic nu
oferd o referintda absolutd; ca sd pretinzi cd ai interpretat
miturile, nu-i de ajuns si le traduci in termeni astronomici.
‘Adevarul mitului nu se afla intr-un continut privilegiat. El
consta in raporturi logice lipsite de continut, sau, mai exact, in
raporturi a cdror valoare operatorie constd exclusiv in proprie-
titile lor invariante, deoarece raporturi comparabile se pot sta-
bili intre elementele unui mare numir de continuturi diferite.
Am aritat astfel cd o temd, cum e aceea a originii vietii
scurte, se intilneste in mituri care difera aparent unele de
altele prin continut, dar cd in ultimd analiza, diferentele se
reduc la tot atitea coduri, constituite cu ajutorul categoriilor
sensibilitatii: gust, auz, miros, pipiit, viz... in paginile prece-
dente, n-am facut nimic altceva decit si demonstrim realitatea
unui alt cod, vizual si el, dar al carui lexic e format din
perechi contrastate, extrase dintr-o multime spatio-temporala
care, pe de o parte, constd in periodicitatea diacronica a anu-
lui, pe de alta, in organizarea sincronici a cerului instelat.
Codul acesta cosmografic nu e mai adevdrat decit celelalte; si
nu € nici macar mai bun, decit numai din punctul de vedere
al metodei, in masura in care operatiile lui pot fi controlate
din afara. Dar nu e exclus ca progresele biochimiei si ne
ofere intr-o zi referinte obiective la fel de precise, ca si con-
trolam rigoarea si coerenta codurilor formulate in limbajul sen-
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sibilitatii. Miturile sint construite pe baza unei logici a
calitatilor sensibile care nu face o deosebire transantd intre
starile subiectivitatii si proprietatile cosmosului. Totusi, nu tre-
buie uitat ca aceastd distinctie a corespuns, si incad mai cores-
punde, intr-o mai micd masurd, unei etape a dezvoltarii
cunoasterii stiintifice, si ca, in drept daca nu in fapt, destinul
ei e sa dispard. Din acest punct de vedere, gindirea mitici nu
¢ pre-stiintificd; ci mai degraba anticipeaza asupra starii
viitoare a unei stiinte pe care miscarea ei trecutd si orientarea
actuala ne-o arata progresind mereu in acelasi sens.

fn orice caz, emergenta in unele din miturile noastre a
unui codaj astronomic ne fincurajeaza sa verificam daca acest
cod nu ar exista, fie sub o formd manifesta, fie latentd, in
mituri fn care s-ar putea si nu-1 fi observat. Se intelege de la
sine cd mitul bororo despre originea stelelor, deja analizat (M),
ofera un aspect astronomic; dar nu e oare cu putintd si pre-
cizam continutul aparent al mitului - in' care stelele figureaza in
general - si sa-l restringem anume la originea Pleiadelor ? In
disjunctie verticald, copiii, descoperitori ai unei hrane vegetale
supraabundente (dar pe care o consumd cu lacomie) pot fi
echivalentul fratilor lui Asaré (M,,4), care, asezati in disjunctie
orizontala, sint descoperitorii unei bauturi “minerale” supraabun-
dente, pe care o daruiesc cu generozitate (insistind ca mezinul
sd nu mai lase nici o picatura).

Apropierea e cu atit mai plauzibila cu cit un mit
matako, a carui armatura e foarte apropiatd de aceea a mitului
bororo despre originea stelelor (M,,), trimite explicit la Pleiade:

* M,3,,. Matako: originca Pleiadelor.

Odinioard, indienii obisnuiau si se suie pina la
cer pe un copac inalt. Gaseau acolo belsug de miere si
de pesti. fntr-o zi, cind tocmai se dideau jos, intilnira
la poalele arborelui o batrind care le ceru un pic din
merindele lor, dar ei o refuzard. Ca sa se rizbune pe
aceasta zgircenie, batrina diadu foc copacului. Indienii
care ramaseserd in cer se prefacura in stele, si alcatuira
constelatia Pleiadelor (Campana, p. 318-319).
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Am aratat cd alte mituri din Chaco atribuie originea
Pleiadelor rapirii la cer a unor copii, care sint prea zgomotosi
dupa caderea noptii. Or, in America de Sud e cunoscutd o
foarte raspinitd interdictiec de a minca noaptea. Mai multe triburi
de pe Amazonul superior o justificd prin credinta ci hrana care
ramine toatd noaptea in stomac nu mai poate fi digeratd; de
unde practica vomismentelor matinale, prin excitarea gitlejului cu
o pand. Indienii arawak din Guyana cred cd oricine maninca
dupd apusul soarelui se va preschimba in animal (Roth 1, p.
295; cf. mit ibid., p. 184-185).

Ipoteza unei echivalente intre abuzul de zgomot si
abuzul de hrand este confirmatid in cazul Pleiadelor de un mit
macushi care rdmine foarte apropiat de mitul bororo despre
originea stelelor, reproducind in acelasi timp miturile din Chaco
despre originea Pleiadelor, prin simpld transformare a copiilor
zgomotosi (bororo = lacomi) in copii nesatiosi:

® M,s,p. Macushi: originea Pleiadelor.

Un barbat avea sapte fii, care plingeau mereu
si cereau de mincare. Mama lor ii certa si le spunea:
“Copii, tot mereu va dau de mincare si nu sinteti nicio-
datd situi. Ce mincdi mai sinteti !” - Sastisitd, lua de
pe gratar o falca de tapir®0 si le-o arunci. - “Nu
ajunge !” - protestard infometatii si, dupa ce impartira
carnea intre cei mai mici, se hotdrird cu totii si se
prefacéd in stele. Tinindu-se de mina, cintind si dansind,
incepurd sa se ridice in aer. Vazind aceasta, mama
striga: “Unde va duceti ? Luati de aici mincare !”
Copiii 1i spuserd cd nu-i purtau picd, dar hotérirea lor
era nestramutata. Si disparura incet-incet (Barbosa
Rodrigues, p. 223).

Or, acest mit din Guyana formeazd, dacd se poate spune
asa, un fel de articulatie intre mitul bororo (Ms,) si mai multe mituri
nordamericane despre originea Pleiadelor, care sint exact simetrice fati
de mitul bororo, cu inversiune semanticid (copii infometati de parinti,
in loc sd-i infometeze ei pe acestia), asa cum e si de prevazut
datorita schimbérii de emisfera. Iata versiunea wyandot:
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* M,s,. Wyandot: originea Pleiadelor.

Sapte bdieti se jucau si dansau la umbra unui
copac. Dupd o vreme, li se ficu foame. Unul dintre ei se
duse si caute pfiine, dar o bauind 11 alungd. Copiii isi
reluard jocurile, si, ceva mai tirziu, un altul dintre ei se
duse si caute ceva de mincare. Bawina il refuzd si pe
acesta. Atunci copiii facurd o tobd si incepura si danseze.

Pe loc incepurd si se ridice in aer, asa dan-
sind. Se ridicau din ce in ce mai sus. Bawina i vdzu
atunci cind erau deja deasupra copacului. Alergd indata
cu merinde. Dar era prea tirziu. Nu mai voiau s-o
asculte, desi acum era dornici si le dea de mincare.
Deznadajduita, batrina incepu sa plinga.

Pentru cd li s-a refuzat hrana, cei sapte copii
au devenit Hutinatsija, “Grupul”, care se vede acum pe
cer (Barbeau, p. 6-7)81.

In Polinezia, in insulele Hervey, se cunoaste un mit
aproape identic, dar care se referd la constelatia Scorpionului
(Andersen, p. 399). In regiunile amazoniani si guyanezi, Scorpionul
inlocuieste Pleiadele anuntind ploile din noiembrie si decembrie, si
viiturile subite pe care le produc (Tastevin 3, p. 173).

E cu putintd ca mitul de referintdi (M;), al cérui erou
am vazut cid poartd acelasi nume cu constelatia Corbului, sa
ascundd o alta referire astronomicd, de data aceasta la Pleiade.
Ne amintim ci la sfirsitul mitului, eroul prefiacut in cerb fsi
aruncd tatil in apele unui lac, unde pestii canibali “piranhas” il
devora, cu exceptia viscerelor, care ies deasupra si se prefac in
plante acvatice.

Motivul prezintd o rdspindire panamericand, incit poate
{i regasit aproape fara schimbare la eschimosii din Alaska
(*M,33). Sotia celui mai mare dintre cinci frati il ura pe cel mai
tindr, si-1 ucise. Cind [ratii descoperird cadavrul, acesta era plin
de viermi. Hotarird atunci ca femeia si aiba aceeasi soarti, si o
duserd pe malul unui lac, sub pretextul cad fac o intrecere la
alergare in jurul acestuia. Dar femeia era mai putin iute; dupi
ce o intrecu, sotul ei o ajunse iardsi din urmd. O impinse in
apd, unde ceilalti frati avuseserd grija si dea nadd viermilor cu
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came. Viermii se aruncara asupra femeii si-i devorarda camea.
Dupéd putind vreme, nu mai rdmdiseserd din ea decit plaminii,
care pluteau la suprafatd (Spencer, p. 73-74)82.

La eschimosi, ca si la bororo, motivul acesia al vis-
cerelor plutitoare pare a fi lipsit de referintd astronomica. Dar in
zona intermediard nu se intimpld la fel. Pentru indienii zuiii,
“stelele mici” provin din plaminii unui cdpciun dezmembrat
(Parsons 1, p. 30). Invers, vecinii lor navaho povestesc cid ani-
malele acvatice provin din mdruntaiele scufundate ale unui urs
monstruos (Haile-Wheelwright, p. 77-78). Or, un mit din
Guyana juxtapune ambele interpretari:

* M,y Akawai (?): originea Pleiadelor.

Un birbat, care o dorea pe sotia fratelui sau, il
ucise pe acesta si 1i aratd.cumnatei bratul taiat al
sotului, ca dovadd a mortii lui. Ea acceptd si-1 ia de
barbat, dar, alarmatd de protestele fantomei, intelese
repede adevirul si-1 respinse pe criminal. Acesta o ucise
atunci pe nefericitd si pe tindrul ei fiu, inchizindu-i
intr-o scorbura. In acea noapte, fantoma i se infatisa
barbatului si-i spuse cd nu-i purta pica pentru crimele
lui, pentru ca sotia si fiul se transformaserd in animale
(respectiv  “acouri” si “adourie”)3 si erau de acum
fnainte la adapost. fn schimb, fantoma ceru ca fratele
sd-i fnmorminteze cadavrul mutilat, si-i figddui abun-
dentd de peste, cu conditia sd-i ingroape numai corpul
si sd-i imprastie maruntaiele.

Ucigasul se executd, si vdzu mdruntaiele plutind
in aer si rdicindu-se pind la cer, unde se prefacurda in
Pleiade. De atunci, in fiecare an, pe vremea cind apar
Pleiadele, pestii devin abundeng in fluvii (Roth 1, p. 262).

Eroul unui mit taulipang despre originea Pleiadelor
(*M;35) exclamad si el: “Cind o sd ajung in cer, vor fi furtuni si
ploi. Atunci vor veni bancurile de pesti, si vei avea mult de
mincare !” (KG 1, p. 57). Legitura dintre Pleiade si viscerele
care plutesc e atestatd si de mitul urmator:
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* M;3. Arelama: Jilijoaibu (Pkiadele) fsi ucide soacra.

Soacra lui Jilijoaibu 1i dddea ginerelui de min-
care pesti extrasi din uter. Cind descoperi adevirul,
Jilijoaibu sfarimd niste cristale, si presira cioburile pe
malul pe care umbla bitrina, avind grija si le acopere
cu frunze de bananier. Soacra se impiedicid si cdzu,
pietrele 1i tdiard bratele, picioarele si tot trupul: asa ci
muri. Pietrele sdrird in apd si se transformard In pesti
“piranha”, care au ridmas din acest motiv canibali. fn
apa cdzu si ficatul batrinei, dar pluti deasupra. Se mai
vede si azi sub formd de “mureru brava”, plantd acvati-
ci cu frunze rosii. Saminta acesteia e inima batrinei
(K.G. 1, p. 60).

Nu e nevoie si subliniem cd mitul acesta, al cirui erou
e constelatia Pleiadelor, se suprapune exact cu episodul terminal
din mitul de referintd, al cirui erou este constelatia Corbul. Or,
pentru bororo, Corbul este rispunzitor de ploaie, rol care, dupa
indienii guyanezi, revine Pleiadelor.

Miturile de mai sus sugereazd cd motivul viscerelor plu-
titoare poate indeplini doua functii distincte ca termen de cod;
se poate spune ci e bivalent. In cod “acvatic”, viscerele cores-
pund pestilor si plantelor de mlastini. fn cod “celest”, corespund
stelelor, si in special Pleiadelor. Daci in regiunea in care
locuiau bororo acum doud secole, si a carei parte centrald o
mai ocupd si azi (intre 15° si 20° S, 51° si 57° V), rasiritul
Pleiadelor are loc in mijlocul anotimpului uscat, € normal ca
mitul M,, despre originea stelelor (= Pleiadelor) si se prezinte
si ca un mit despre originea animalelor sdlbatice. Referinta man-
ifestd este la vinitoare, deoarece sezonul secetos e deosebit de
favorabil acestui gen de activitate intr-o regiune in care ploile
fac circulatia dificili. In schimb, mitul anotimpului ploios
foloseste in mod manifest codul acvatic, datoriti motivului vis-
cerelor plutitoare, dar evitd orice referintd directd la Pleiade.

Am atins aici doud caracteristici fundamentale ale
gindirii mitice, care se completeazd si se opun in acelasi timp.
in primul rind, asa cum am demonstrat deja in legaturd cu un
alt exemplu (p. 80),'sintaxa miticd\nu e niciodatd cu desavirsire

A
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r‘libt.:rél, si supusd numai propriilor sale reguli. Ea suferd si con-
stringerile infrastructurii geografice si tehnologice. Dintre toate
operatiunile teoretic posibile atunci cind se ia 1n considerare
numai punctul de vedere formal, unele sint eliminate fard drept
de apel, si aceste lacune - ca si cum ar fi decupate dintr-un
tablou care altminteri ar fi fost normal - deseneazd ca negativ
contururile unei structuri Tntr-o structuri, care trebuie si fie inte-
gratd cu cealaltd ca sd& se obtinad sistemul real al operatiilor.

fn al doilea rind, si cu toate cele ce s-au spus mai sus,
in gindirea miticd totul se petrece ca si cum sistemul semnifi-
cantilor ar opune o rezistentd proprie atingerilor pe care le
suferd din afara lucrurile semnificate. Cind conditiile obiective
exclud unele din aceste lucruri semnificate, semnificantii cores-
punzitori nu dispar dintr-o datd. Cel putin o vreme, ei ramin si
marcheze locul termenilor absenti, ale cdror contururi apar atunci
decupate, in loc si fie desenate. In regiunea guyanezi, motivul
viscerelor plutitoare poate avea un dublu sens, pentru céd aparitia
Pleiadelor pe cer coincide obiectiv cu aceea a pestilor in riuri.
Aceasta coincidentd nu se verificd pretutindeni.

fn ziua de astizi la bororo rasaritul Pleiadelor inainte de
zori are loc in mijlocul anoWmpului uscat, spre mijlocul lunii
iunie sau la inceputul lunii iulie. Indigenii celebreazd atunci o
sdrbatoare numitd: akiridogé e-wuré kowudu, “ca sid arda
picioarele Pleiadelor”, in scopul, spun ei, ca Pleiadele sa-si
incetineascd mersul si sd prelungeascd astfel anotimpul uscat,
favorabil activitisilor nomade (E.B., vol. I, p. 45). Se vede deci
ca, la fel ca si sherenté, bororo asociazd Pleiadele cu anotimpul
uscat - desi, pare-se, fdrd si le observe in acelasi moment - dar,
spre deosebire de sherenté, acordd Pleiadelor o conotatie negativa.

Totusi, la eschimosii din Alaska ca si la bororo din
Brazilia centrald, lucrul care fnceteazd de a fi semnificat pozitiv
(Pleiadele) 1isi péastreazd locul virtual in sistemul semnifi-
cantilor8. Pur si simplu unul din coduri dispare, pe cind celilalt
lintrd in stare latents, ca pentru a face sd dispard cheia izomor-
ifismului dintre cele doui. In sfirsit, cele doua fenomene sint
insotite de o schimbare de lexic: prin transformare identica la
eschimosi, unde: viscere — viscere, si prin transformare diferita

la bororo, unde: viscere — plante (# animale) acvatice.
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) CURCUBEUL

Sa reluim acum un alt mit bororo deja analizat (Ms),

din care pare sa lipseascd de asemenea orice referintd astrono-
mica, si sd ncepem prin a deschide o scurtid parantezi.

fn America de sud, curcubeul are o dubli semnificatie.
Pe de o parte, ca si in alte regiuni, anunta sfirsitul ploii; pe de
alta parte, e considerat raspunziator de boli si de diverse cata-
clisme naturale. Sub primul aspect, curcubeul opereazéd disjunctia
cerului de pamint, unite Tnainte prin intermediul ploii. Sub al
doilea aspect, inlocuieste aceasta conjunctie normala si
binefacatoare printr-o conjunctiec anormald si nefasti: aceea pe
care o asigurd el Tnsusi ntre cer si pamint, substituindu-se apei.

Prima functie reiese clar din teoria timbira: “Curcubeul,
«persoana ploii», are ambele capete sprijinite in gura unor serpi
sucuriju, care dau nastere ploii. Cind il vedem, e semn ci ploa-
ia a Tncetat; i cind dispare, inseamnd cd doi pesti asemdndtori
tiparilor pupeyré (port. “mugum”) s-au suit in cer ca si se
ascundd intr-o baltd. Cind va veni iar o ploaie mare, ei se vor
intoarce in apa terestrd.” (Nim. 8, p. 234).

A doua functie a curcubeului e atestati din Guyana pina
in Chaco: “Curcubeul vine si-1 imbolndveasca pe indianul carib, de
fiecare datd cind nu gdseste nimic de mincare in cer... de fndatd
ce apare deasupra pamintului, indigenii se ascund in colibele lor,
crezind cd e un duh misterios si razvratit care cautd pe cineva sa-l
omoare” (La Borde, in: Roth 1, p. 268). fn Chaco, indienii vilela
au un mit (M,;) in care un baiat sperios J singuratic, vinitor de
pasari, se preface in sarpe multicolor si ucigas: curcubeul.
Lehmann-Nitsche, care a publicat mai multe versiuni ale acestui
mit, a aridtat si cit de frecventi este in America de Sud asimilarea
curcubeului cu un sarpe (LN. 2, p. 221-233). Acelasi autor accepta
in sfirsit teza dupa care arborele de hrand din miturile din Guyana
si Chaco (cf. mai sus, p. 236 et sq.) ar fi la rindul lui asimilabil
cu Calea Lactee. Am avea astfel o echivalenta:

a) Calea Lactee: curcubeul:: viati: moarte.

Echivalenta aceasta nu se aplicd desigur la intreaga mi-
tologie a Lumii Noi, fiindca existdi multe motive sd presupunem
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cd se inverseazd in mai multe sisteme mitice din America de
Nord. Dar validitatea ei pare indirect confirmatd pensru America
tropicald de anumite remarci ale lui Tastevin. Intr-un studiu pe
care l-a consacrat reprezentirilor mitice ale curcubeului in bazi-
nul amazonian, acest autor subliniazd cd, dupa informatorii lui,
sarpele Boyusu se manifestd ziua sub forma curcubeului, iar
noaptea sub forma unei pete negre din Calea Lactee (3, p. 182-
183). Echivalentul noctum al curcubeului ar fi deci non-prezenta
Ciéii Lactee intr-un punct unde aceasta ar trebui normal si se
afle, adicd ecuatia:

b) curcubeu = Calea Lactee Q)

care o confirmi pe precedenta.

Dupéd aceste explicatii preliminare, se va admite mai
usor c#, fard ca textul lui Ms s-o precizeze, mama bolilor e
transformabild in curcubeu. Sub raportul maladiilor, si ea si
curcubeul sint califfca;i deopotrivd, deoarece ambii sint cauza
acestora. Episodul final al mitului intireste ipoteza. Ne amintim
cé fratii femeii vinovate i-au taiat trupul in doua buciti, pe care
le-au aruncat respectiv intr-un lac de la résarit si intr-unul de la
apus85. Or, s-a vizut ci timbira pun in raport cele doui capete
ale curcubeului cu doi serpi, si acest aspect “dual” al curcubeu-
lui ocupd un loc important in miturile sudamericane, fie sub
formd simpld, fie sub o formd ea insidsi dedublati: “Indienii
katawishi cunosc doud curcubee: Mawali la apus si Tini la
rasarit. Acestia erau frati gemeni... Tini si Mawali au produs
potopul, care a inundat tot pidmintul si a ucis tot ce era viu, cu
exceptia a doud fete pe care le-au salvat ca si trdiascid cu ele.
Nu trebuie si-1 privesti pe nici unul din ei: daci-1 privesti pe
Mawali, devii moale, lenes, nenorocos la vinat si la pescuit;
omul care-l priveste pe Tini devine atit de neindeminatic incit
nu poate iesi din sat fard si se Tmpiedice si sd-si zgirie
picioarele in toate obstacolele de pe drum, si nu poate lua in
mind un instrument ascutit fird si se taie.” (Tastevin 3, p. 191
si 192.)8 Si indienii mura credeau ca existd doud curcubee,
unul “superior”, celidlalt “inferior” (Nim. 10, vol. III, p. 265).
La fel si tukuna, care deosebeau curcubeul de risirit de cel de
apus; ambele sint demoni subacvatici, respectiv stipinii pestilor
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si ai lutului de olarie (Nim. 12, vol. III, p. 723-724). A doua
asociatie e comentatd de Tastevin (l.c. p. 195-196). De alt-
minteri indienii din Guyana pun in raport direct lutul de olirie
si bolile: “Sint convinsi cd lutul trebuie sipat numai in prima
noapte cu luni plini... In acea seari se aduni foarte mulk
oameni, si a doua zi dimineatd se intorc in sat cu provizii
enorme de lut. Sint profund convinsi cd niste oale ficute dintr-
un lut care ar fi fost extras in alt moment, nu numai ci s-ar
sparge mai usor, ci’i-ar imbolndvi de diverse boli pe cei care
ar minca din ele” (Schomburgk, vol. I, p. 203; in acelasi sens,
cf. Ahlbrinck, art. “orino”).

Sd ne oprim o clipd la aceste conceptii amazoniene.
Cele doud curcubee sint stdpinii pestilor - animale acvatice - si
al lutului de oale, care e tot un mod al apei, deoarece miturile
tukuna au intotdeauna grija si precizeze cd este extras din albia
riurilor (Nim. 13, p. 78, 134), asa cum de altfel confirma si
observatia etnografici: “in toate piraiele din tinutul tukuna se
gaseste, mai mult sau mai putin din abundentd, argila de olarie,
plastica si de buna calitate” (ibid., p. 46; cf. si Schomburgk,
vol. I, p. 130, 203). Extragerea lutului este riguros interzisia
femeilor gravide.

Eroina bororo este contrariul unei femei gravide, pentru
ci e mama unui copil sugaci. Ca si curcubeul occidental la
tukuna, ea asumé - sau mai degrabd uzurpa - rolul de stipind a
pestilor. Mama rea, isi pariseste copilul pe o creangi (deci in
pozitie exterioara, invers fatd de o femeie insarcinata, al carei
copil este in interior), provocind transformarea lui in termitiera:
pamint tare si uscat, invers fatd de lutul moale si umed al
riurilor. Deci chiar in timpul cind se conjunge fizic cu apa,
hranindu-se cu pestii morti care plutesc la vale, ea disjunge
cerul si pamintul, asa cum o indicd mitul in doua feluri: copilul
care era in copac, in pozitie indltatd, se polarizeazd sub forma
terestrd; si asuma aceastd functie terestra la modul secetei, pen-
tru ca lutul termitierelor se opune lutului olarului prin uscéciune
si duritate. Ne amintim cd in miturile gé, resturile termitierelor
erau unul din alimentele omenirii aflate inci in starea de naturi;
dimpotriva, argila olarului constituiec una din materiile prime ale
culturii. In sfirsit, deja opuse sub raportul pimintului si apei, al
uscatului si umedului, al naturii si culturii, cele doud argile se
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opun si sub aspectul crudului si gatitului. Bucitile de termitiera
cu care se hrineau oamenii in starea de naturd erau crude, pen-
tru cid ei nu cunosteau focul. Lutul olarului trebuie si fie ars,
adica gatit. Din acest ultim punct de vedere, teoria kayapé a
curcubeului se afld la jumaitatea drumului intre teoriile bororo si
tukuna. Pentru gorotiré, curcubeul este “marele cuptor de
pamint” in care sotia lui Bepkororoti, “stapinul furtunii” (M,s),
isi coace turtele de manioc. Invers, mama bolilor bororo
manincd pestii cruzi.

E ciudat ci toate aceste fire riazlete ale mitului bororo
despre originea bolilor ne duc la un mit toba (*M;s;;) unde se
intilnesc toate, dar intr-un caier atit de incurcat, incit ar dura
prea mult si ar fi prea riscant si pretindem’ a-l descurca. In
acest mit, eroul cultural apare ca stipin egoist al pestilor, iar
Vulpoiul se proclaméd in acelasi timp rivalul si succesorul lui.
Ca sa-l pedepseascd pentru aceasta obrédznicie, curcubeul
provoacd un potop. Vulpoiul se refugiazd pe creanga unui copac
si acolo se preface in termitiera, pe care oamenii o vor dis-
truge. Ca urmare, sint amenintati de o epidemie (Métraux S, p.
137-138). Bolile, curcubeul, apa, termitiera sint deci legate aici
in mod manifest.

Ne vom limita la mitul bororo, pentru ci ipoteza coda-
jului astronomic latent al acestuia poate fi validati altminteri. In
el, eroina se manifestd sub doua aspecte. Mai intii, € o doicd
rea, care-si paraseste copilul ca si se indoape cu pesti; apoi,
exsudd acesti pesti prin tot corpul, sub forma de boli care ucid
nenumarati oameni.

Or, mai inainte, am caracterizat sariga prin doua
modalititi comparabile cu cele evocate aici. Sariga, spuneam
atunci, este o doicd buni, si pute. Notind aceste doud modalitati
respectiv cu (1) si (2), obtinem transformarea sarigii in eroina
bororo sub dubla conditie:

1) — D
@ — @

Altfel spus, eroina bororo este o sarigd a cirei modali-
tate pozitivd se transformd in inversul ei, si a cirei modalitate
negativa este ridicati la o putere nedeterminati, dar mare. Este
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o sarigd a carei duhoare (deveniti mortald pentru toata
omenirea) exclude de acum finainte calitatea hranitoare.

Acestea fiind spuse, € cu atit mai remarcabil ca indienii
din Guyana numesc curcubeul: yawarri, “sarigd” (Didelphys sp.),
“datoritd blanii roscate a acestui animal, care pentru ei evocd
culorile curcubeului” (Roth 1, p. 268). Oricare ar fi sursa -
poate indigend - a acestei rationaliziri, se va recunoaste ca
ramine la suprafata lucrurilor8’. Sariga e plini de ambiguitate:
ca doicd, ea e in serviciul vietii; ca animal puturos sau putred,
anticipeazd moartea. E de ajuns sd variem aceste atribute antite-
tice in sens invers, pentru a obtine o valoare limitd a sarigii,
confundindu-se cu aceea normald a curcubeului, asimilat el
insusi cu sarpele. Vom reveni asupra acestui aspect al problemei
intr-o lucrare ulterioara.

Pentru moment, constatim ci anumite mituri se
imbogitesc cu o dimensiune suplimentard datoritd codajului astro-
nomic, si ca devine posibil, daca le consideram sub acest aspect,
sd le articulim cu alte mituri, al ciror codaj evident astronomic
se vede astfel cd nu era intimplitor. Variind in sens invers valo-
rile semantice ale sarigii, se obtine transformarea ei in curcubeu.
Si stim deja ca, variindu-le tot in sens invers, dar in directii
opuse, pe amindoud, obtinem transformarea sarigii in stea.
intr-adevir, steaua casdtoritdi cu un muritor este o ‘“super-doica”
(donatoare a plantelor cultivate), si de loc puturoasd, deoarece o
alta sarigd - sau aceeasi, dupd ce violul i-a schimbat natura -
inroduce viata scurtd si preia toatd sarcina functiei negative:

stea: sariga: curcubeu:
' (f max) ————> f doica ———— (f neg.)
(f neg.) ——> f puturoasi —— (f max.)

Or, sherenté, care trec sub ticere functia hranitoare a
functiei feminine (= planeta Jupiter, My;) intdresc considerabil
cealaltd functie, intr-un mit construit pe aceeasi schemad, in care
o stea masculind (= planeta Venus) ocupad datoritd acestui fapt,
un loc exact intermediar intre locul saﬁg'ii stelare (la toti ceilalti
gé€) si acela al sarigii meteorice (la bororo):
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* M,ss. Sherenté: planeta Venus.

Planeta Venus (personaj masculin) trdia sub
infatisare omeneascd printre oameni. Trupul lui era
acoperit de buboaie scirboase deasupra cdrora zbirniiau
mustele verzi. Toti locuitorii se tineau de nas cind tre-
cea el. Nimeni nu-l primea in casa.

Numai indianul Waikaura l-a primit pe nenoro-
cit, i-a oferit o rogojind noud ca si se aseze, si l-a des-
cusut cu politete. Venus ii spuse ca se ratacise.

Waikaura ceru apa caldd ca sa-i spele ranile, si
insista peritru ca operatia sa aibd loc in colibd, si nu
afara, asa cum cerea oaspetele. Ba chiar 1i porunci fetei
sale virgine sid1 tind pe Venus pe coapsele ei goale.
Datorita acestor ingrijiri atente, vizitatorul se vindeca.

La ciderea noptii, acesta il intrebd pe Waikaura:
“Ce doresti 7’ - Si cum acesta nu intelegea, preciza:
“Séa traiesti, sau sd mori ?” - Fiindcd soarele se suparase
pe indieni, care se omorau unii pe altii si sacrificau
chiar si copii mici. Venus il sfitui pe binefacédtorul siu
sa se pregiteasca sia plece pe ascuns. Dar mai intii si
omoare un porumbel (Leptoptila rufaxilla).

Cind Waikaura se intoarse’ de la vinitoare,
Venus pretinse ca in lipsa lui i-a violat fiica virgina, si
se oferi sa plateascd o compensatie. Dar Waikaura nu
vru sa primeascd nimic.

Din toracele porumbelului, Venus facu o arci
in care luard loc Waikaura impreund cu ai sidi, pe cind
Venus se ridicd la cer intr-un mare virtej de vint. De
departe se auzea bubuitul apelor, care se ndpustird
curind asupra satului. Cei care nu pierira inecati murird
de frig si de foame (Nim. 6, p. 91-92).

Mitul acesta cere consideratii de doua ordini diferite.

Mai intfi, asa cum am indicat mai sus, M3 se apropie
de Ms, amplificind la extrem functia negativd a sarigii®®. Dar
exista o diferenti. In M, imputirea se manifesta spre in afara;
sub forma de boli, ii atingea pe ceilalti inainte de a-l1 atinge pe
subiectul insusi. Inversul se produce in M,sg, dcoarece Venus
nu-si incomodeazd vecinii decit datoritd bolii de care el mai
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intli este afectat. Or, numai prima formula exprimd metaforic
realitatea zoologica: sariga nu e stinjenitd de propria ei duhoare,
care nici nu rezulta dintr-o stare patogena. Se constata deci ca
duhoarea, externa inainte de a fi interna, presupune o ‘“sarigd”
femeld (cf. Ms si seria gé pe tema stelei, sotia unui muritor),
pe cind duhoarea interna nainte de a fi externa implicd o trans-
formare: femeldi — mascul, cu inversarea corelativi a tuturor
termenilor. in locul unei fecioare, vizitatoare celesta, M3 pune
in scena o fecioard, gazda terestra, ale carei functii, descrise
complezent de mit, formeaza un soi de chiasm cu acelea ale
unei mame care alipteazd: steaua feminina din Mg,-Mg, era o
doicd activd; tindra indiand din Mg este o infirmierd pasiva.
Rolul celei dintii se intelegea intr-un sens metaforic; ea fi
“hrdnea” pe oameni impunindu-le cu forta folosirea plantelor
cultivate. Rolul celeilalte se joaca in contiguitate: il aseazi pe

bolnav pe coapsele ei goale.
Dar asta nu e tot. Stea, fecioara violatd, devine spurca-

toare: introduce moartea. in M4, fiinta celesta isi schimba
sexul si functia: spurcat mai intii de ulcerele care-l1 afecteaza, se
face violator al unei fecioare si le salveazd viata protejatilor sai.
fn sfirsit, Stea feminind isi ucide aliatii cu ajutorul unei ape,
inteme in ce priveste originea sau destinatia: potiune otravitoare
administratd, ori salivd mortala expectoratd; si-i crutd pe ceilalti
oameni. Venus masculin fi ucide pe ceilalti oameni cu ajutorul
unei ape externe (potopul), si-si cruta aliatii.

fn al doilea rind, am fost adusi la M3g, care am vazut
cd tine de grupul “césdtoria stelei” (Mg;-Mgy), prin intermediul
mitului lui Asaré (M;,4), desi la prima vedere acest mit are
prea putine puncte comune cu celelalie. Demersul acesta va fi
justificat retroactiv, dacd putem demonstra cd existd o multime,
ale cédrei submultimi sint formate de grupul lui Asaré, pe de o
parte, de grupul Stelei pe de alta parte. Aceasta e posibil cu
ajutorul unui mit krahé care apare exact ca intersectia ambelor:

* M, 3. Krahd: povestea lui Autxepirré.
Un indian, inselat de sotia lui, se hotari s-o

piraseasca si si plece departe. Isi lui cu el fiul si fiica,
aceasta fiind cea mai tiniard din toti copiii lui. Abia
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intrati in padure, barbatii se prefac in cerbi ca sia
meargid mai repede, dar mititica nu reuseste sid faci la
fel. Se fintilnesc cu cédpcaunul Autxepiriré, care
pescuieste cu timbd, si barbatii se prefac in pasiri scu-
funditoare ca sa-i fure pestele. Nici de data asta, fetita
nu izbuteste si-i imite, si se apropie in chip imprudent
de capcaun, care o zireste, se indriagosteste de ea si o
cere in casitorie. Cum isi doreste sa fie pictat la fel de
frumos ca si logodnica lui, barbatii il conving si se
lase fript pe foc. Capcaunul se invoieste, si moare ars.

Fetita 1si aduce aminte cd a uitat o tigva altd
variantd: o bratard] lingd rug, si se intoarce indarat.
Scotoceste prin cenusd, si gaseste o bucatid. din penisul
capcaunului, care e tocmai pe cale de a invia. Fuge,
urmdritd de monstru.

fntilneste in drum doui riuri. Le traverseaza
succesiv pe spinarea unui crocodil, care acceptd rolul de
podar, cu conditia ca fetita si-l insulte imediat dupa
aceea. Atunci, in ciuda fagaduielilor lui, el fuge dupa ea
ca s-0 manince. Eroina se refugiazd mai intii la strut
(ema), apoi la viespi, care o ascund in cuibul lor. fn
sfirsit isi regaseste familia, si scapd cu totii, nu fara
greutate, de duhurile canibale autxepiriré, care-i atacd in
copacul unde s-au refugiat. Izbutesc sa taie fringhia pe
care se catara persecutorii lor. Acestia cad si se prefac
in crabi.

Tarasi ratdcita si parasita, fetita ajunge in satul
sariemelor, urubdsilor si vulturilor. Se ascunde lingd un
izvor si sparge, scuipind pe ele, toate tigvele cu care vin
pasdrile sa ia apa (cf. M,). Ca sa se ridzbune, pasirile
se adund si o supun unui viol colectiv, neuitind nici
ochii, nici urechile, nici nirile, nici degetele de la
picioare... Astfel “putrezita” de mingfieri, fata moare si
animalele o taic in buciti. Fiecare ia.o bucati de vulva
si o agatd de o prdjind pronuntind cuvinte magice. fndati,
fiecare bucatd creste peste tot acoperisul colibei. Uliul,
care ficuse asta cel dintii, avu o locuintd frumoasi, dar
bucata urubilui ramase mititicA si uscatd (cf. M,g, Ms).
(Schultz, p. 144-150; Pompeu Sobrinho, p. 200-203).
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Nu vom intreprinde analiza completd a acestui mit, din
care n-am dat decit un succint rezumat. Ceea ce ne intereseazi
cel mai mult la el este faptul ci e oarecum transversal fata de
alte mituri deja cunoscute, si se suprapune cu ele in mai multe
puncte. Prima parte € o transformare manifestd a mitului lui
Asaré. Amindoud incep prin dislocarea orizontald a unui grup
familial, urmatd de un incident ciruia ii servesc de pretext apa
(M;y,), sau focul (M;30). Asaré, erou masculin, se raticeste
cdutind o sigeatd; omologul lui feminin din M,y are aceeasi
soartd cdutind o tigvd sau o britard. Amindoi traverseazd cursuri
de api unde se intilnesc cu un crocodil. Am dat deja la p. 256
regula care ne permite si transformim acest episod in acela al
intflnirii cu jaguarul, in grupul de la M; la M;,. O noui trans-
formare dd seamd de particularititile acestei intilniri in M,3.

M, . isi oferd cu conditia si fie axa verticald:
M, un jaguar ajutorul eroului tratat cu respect Sus-jos
M i refuzd in consecints,
ajutorul eroului ¢ Watat fard respect
un crocodil axd ;)rizoqta.léz
. . - g t
ii oferd ajutorul cu conditia s3 fie apé-pamin
M3 eroinci tratat faré respect (!)

Se vede ca exigentele crocodilului din M,;9, absurde pe
plan sintagmatic, devin coerente din punct de vedere paradigma-
tic, deoarece corespund cu o permutare a elementelor din celula
a treia, care, prin ipoteza, trebuie si fie diferitdi de celelalte
douid permutiri®d.

Cit despre cea de a doua parte a lui M;;9, € o transfor-

mare, pe de o parte, a mitului despre originea femeilor, asa
cum o demonstreazd concluzia, care se suprapune exact pe
aceea din Myg-Mj,, si doar ceva mai putin literal, pe aceea a
celorlalte mituri din acest grup (M;;, Ms,); si, pe de altd parte,
o transformare a mitului despre originea femeii: stea coboritid pe
pdmint (Mg, pind la My,), sau fruct putred metamorfozat (Mgs,

Mys,). Dar si de data aceasta, transformarea se bazeazi pe o
tripld inversiune. In M3y, femeia e data de la inceput - atit de
complet si de total omeneascd, incit nu poate, ca tatdl si fratii
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ei, sd adopte o formd animald - si regreseazi, dar numai la
sfirgitul mitului, la starea de lucru putred. Mitul evocd deci
pierderea femeii, in loc de originea ei; mai mult, aceastd
pierdere afecteazd animalele (pdsirile), pe cind in alte mituri,
aparitia femeii era profitabild pentru oameni. Se Tntelege atunci
de ce mitul pierderii femeii respectd logica procedind la o a
treia inversiune: aceea a episodului final din M,g, in care buciti
din prima femeie, puse bine in interiorul colibelor, produceau
fiecare o sotie pentru un birbat, o gospodind pentru un cidmin
domestic, pe cind aici, aceleasi buciti, agitate in exteriorul coli-
belor, nu produc altceva decit acoperisuri noi: paznici inerti ai
caminului.

G kil

74

|
11 (Mgg) (piHet) —><|>
1t (Mgy-Mgg) (ﬁg&) (o) ' *Stea”
W (M) ( SaBs ) Q Vénus

v vz
//ﬂ“’ A %V//////V///,

Fig. 18. - Sistemul miturilor referitoare la incamarea unei stele.

Prin urmare, si sub rezerva transformarilor care au fost
semnalate, M3y imprumuti jumitate din armitura de la mitul
lui Asaré (M,,4) - un baiat scipat de apd, deci de putreziciune,
si ulterior preschimbat in stea - si cealaltd jumitate de la
miturile tupi-tukuna (Mgs, Mys,) relative la un fruct putred
preschimbat in femeie (scdpatd si ea de putreziciune). Si
descoperim cd, daci sint puse cap la cap, cele doud fragmente
reconstituic armdtura miturilor privind un corp ceresc preschim-
bat in om (barbat sau femeie), dar numai cu conditia ca acesta
si fie atins de putreziciune. Ceea ce reiese clar dintr-o simpla
inspectie a schemei de mai sus, care aratd limpede: 1) simetria
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inversatd a lui M;,, si M;3; 2) proprietatea lor aditivd prin
intermediul unei inversari de semn, deoarece structurile I si V,
adidugate una celeilalte, reconstituic domeniul global al struc-
turilor II, IIT si IV.
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PIESA CROMATICA

Miturile referitoare la un personaj supranatural, care pune
la incercare generozitatea oamenilor sub aparenta unui batrin, a
unui infirm sau a unui sirman, sint cunoscute de la un capit la
celdlalt al Lumii Noi. Ca si riminem in America tropicala,
asemenea mituri existd din Columbia si Perd (Davila, p. 125-
127) pind in Chaco. Am intilnit deja un mit (M,y;) al” indienilor
choc6, unde eroul acoperit de rini nevindecabile este Luna,
asezat intre o sotie rauvoitoare si o fiicd compatimitoare (Wassen
1, p. 110-111). fntr-un mit toba corespunzitor, eroul este un
ciine plin de puroi, primit de o familie miloasd pe care drept
multumire o salveazd de la potop (Lehmann-Nitsche 5, p. 197-
198). Variantele acestea confirma echivalenta introdusa la p. 310:

(Duhoare) [exterior: interior ]:: [femela: mascul]

Este oare posibil sd explicim de ce ?

Mama bolilor din mitul bororo (Ms) se manifestd in
cursul unei expeditii colective de pescuit de felul numit fn
Guyana franceza “a la nivrée”, si altminteri “cu otrava”.
Tehnica aceasta constd in a sufoca pestii aruncind in apd bucati
grosolan strivite din plante de specii diverse, cel mai adesea
liane (Dahlistedtia, Tephrosia, Serjania, Paullinia etc.), a ciror
sevid dizolvatd impiedicd, pentru motive probabil fizice, alimenta-
rea cu oxigen a aparatului respirator. Otravurile de pescuit se
clasifici in doua categorii, numite respectiv “timbé” si “tingui”.
Vom conveni sd desemndm toate otrdvurile de pescuit prin
temenul timbé, care e cel mai frecvent intrebuintat.
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Nu e stabilit in chip indiscutabil ca in Brazilia centrala
pescuitul ar fi o ocupatie exclusiv masculina, pe cind femeile ar
avea sarcina si care pestele pind in sat, de teami ca pescarii si
nu fie lipsiti de noroc. Regula aceasta dih urmad pare a fi
imperativd in Guyana (cf. My). In ce priveste indeosebi pescui-
tul cu timbd, femeile ar putea fi si ele excluse de la functiile
active, asa cum o sugereazad indicatiile urmitoare relative la
mundurucd: “Bérbatii care au sarcina si otriveasca apa urcid in
susul riului, pe cind ceilalti barbati, impreuna cu femeile si cu
copiii, asteaptd in aval sosirea pestilor ametiti, dusi de curent.”
Si mai departe: “Femeile folosesc plase pentru a culege pestii,
barbatii 1i harponeazd cu sageti de pescuit sau 1i lovesc cu
mdciuca” (Murphy 2, p. 58).

in aceasta privinta, mitul bororo contine o indicatie ciu-
datd. Textul precizeaza ca pescuitul a avut loc in ajunul uciderii
bunicii, si cd in acea zi, indienii au adus acasd pestii si i-au
mincat. Numai a doua zi s-au dus femeile la riu ca si caute
restul de pesti morti, si cu ocazia acestei conjunctii intre femei
si apd eroina, in loc sd care pestii pinda in sat dupa pilda
tovaraselor ei, 1i devora pe loc, si, intorcindu-se, in sat,
exsudeaza bolile. Daca ipoteza noastrd a unei diviziuni sexuale a
muncii in timpul pescuitului cu timbé este exactd, va rezulta ca,
in M,, aparitia bolilor poate fi pusd in legiturd cu fincélcarea
unor interdictii®0. Dar inainte de a continua, trebuie si deschi-
dem o paranteza.

Indienii kayapé-gorotiré au un mit despre originea
bolilor, diferit de mitul bororo, dar unde motivul pescuitului cu
otrava apare si el. Mitul acesta (* M,y) vorbeste despre o
pasdre acvaticd (egretd) capturatd si domesticitid, si a cérei
naturd misterioasd se manifestd cu ocazia unei furtuni: trisnetul
loveste si face sid clocoteascd apa din bazinul amenajat pentru
pasdre intr-o piulitd veche, inconjurind zburitoarea cu fum, dar
fard si-i facd nici un ridu. Putin mai tirziu, niste femei care
asteapta pe malul apei ca sd culeaga pestele mort pe care
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barbatii il otrdvesc in amonte, observd pasirea cocotati pe o
creangd. Brusc, ea se repede in directia lor, nu raneste pe
nimeni, dar totusi femeile mor “ca pestele otrdvit”. Aceasta e
originea bolilor. Pasirea akranré e responsabila anume de
anchiloza care insoteste paludismul, ca si de alunecirile de teren
(Banner 2, p. 137). in gorotiré, cuvintul: kapremp, desemneaza
in acelasi timp bolile si alunecirile de teren (Banner 1, p. 61-
62). La rindul lor, indienii din Amazonia atribuie curcubeului nu
numai bolile, ci si prabusirile falezelor (Tastevin 3, p. 183).

Oricit de obscur ar fi mitul, datoritd lipsei de variante
si de context etnografic, se presimte cd armditura lui se bazeazi
pe o dubla echivalenta: pe de o parte, intre apa (clocotitd) in
conjunctie cu focul, si apa (devenitd spumoasi datoritd sevei de
timbd) in conjunctie cu otrava ucigitoare; pe de altd parte, intre
otrava “care ucide fard sd rdneascd”, si boald. Interpretarea
aceasta se poate sprijini pe asimilarea, facuta de guarani mai la
sud, intre boald, substantd depusd in corpul omenesc, si foc,
substantd depusd in lemn, asa cum afirmd.kaiova-guarani, care
argumenteazi invocind febra in sprijinul acestei conceptii
(Schaden 2, p. 223).

Ar fi riscant sd fnaintim mai mult in analiza mitulpi,
care pune o problemi etnografici delicata. Intr-adevar, conceptia
dupa care pantele ripoase si lipsite de vegetatie se datoreazd
actiunii distrugdtoare a unei pasdri supranaturale se regéseste,
cuvint cu cuvint, la irochezi: “Vulturul («Dew-Eagle») e atit de
infricosdtor incit aripile lui ascund soarele, si, coborind pe
pamint, zgirie cu ghearele mari brazde si lasa ripe in urma lui.”
(Fenton, p. 114.)

Or, din punct de vedere al virtutilor medicale, vulturul
irochez este simetric cu egreta kayapé; ea ucide, el vindeci. E
remarcabil cu deosebire faptul ca, pentru a preciza natura bolilor
la care se refera mitul kayapé si pentru a le apropia mai mult de
pantele ripoase, Banner foloseste cuvintele “convulsii si alte
fenomene aseminitoare” (1, p. 62), pe cind la iroch¢zi, dansul
Vulturului serveste mai mult la vindecarea “convulsiilor, care sim-
bolizeaza felul in care vulturul isi ia zborul” (Fenton, p. 114).

Toate acestea ar putea fi pure coincidente, daci nu am
constata altminteri ci mitul kayap6 e interpretabil ca o transfor-
mare simpla si directd mitului irochez prin care se intemeiaza
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dansul vulturului®!. Acest ultim mit (¢+ M,4,) se refera la un
tindr vinitor care se adiposteste in scorbura unui copac, si pe
care un vultur i1 duce dincolo de ceturi si de nori, in cerul
cmpirc"u. Pentru cid acceptd sd slujeascd de doici pentru puii de
vultur - tiind in bucdti mirunte cu ajutorul cutitului siu de
cremene vinatul adus de vultur - acesta il aduce pind la urma
fnapoi printre oameni, pe care eroul i va invita riturile dansului
(id., p. 80-91). Fie grupul de transformari:

M, Egretd in conjunctic cu apa / rapitdi de un om s§i pusd
intr-un trunchi scobit (plin cu apd) / in sat (disjunctie apd —
padmint); / foc (cer) in conjunctic cu apa prin fum (cald) /
femeile la rfu, preschimbate in complice ale unui omor (string
pestele pe care nu-l ucid); / femeile cad victime bolii / egretd
ucigasa :

M,4; Vulturul, in conjunctie cu focul (cerul empireu), / ripeste
un birbat asezat in scorbura unui trunchi (plin de aer) / departe
de sat (disjunctie pimint — cer), / foc (cer) in disjunctie cu
pamintul prin ceturi si nori (rece) / barbatul in cer, preschimbat
in doicd (taie vinatul pe care nu-l ucide); / barbatul invingitor
al bolii; vultur vindecitor

Aceasta nu e tot. Desi nici o variantd sigurd a mitului
kayapé n-a fost culeasi de la ceilalti gé, el este incontestabil
inrudit cu miturile apinayé si timbira, referitoare la una sau
doud piasiri de pradd supranaturale, care prind oamenii ca si-i
minince, sau care le taie capul cu o lovitura de aripi. In versi-
unea apinayé (* M,,,), aceste pdsiri sint ucise de gemenii mitici
Kenkuta si Akreti dupd ce acestia si-au impus sd trdiasca izolati
(e vorba de mitul de intemeiere a unei faze a ritualului de
initiere), si in conditii foarte deosebite: merg in susul unui curs
de apd, se scaldd in el, apoi se intind pe un trunchi gros cizut
de-a curmezisul. A doua zi, bunicul, nelinistit de disparitia lor,
pleacd si-i caute, mai intli in aval, apoi in amonte, si in cele
din urmi fi descoperi. Fratii declari ci vor rimine culcati pe
trunchi, si bunicul le construieste alidturi o platforma de crengi
la suprafata apei. In fiecare zi pune pe ea hrani. Asa au cres-
cut fratii mari si puternici (Nim. S5, p. 171-172).
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fntr-o alta versiune, platforma de crengi e inlocuiti de o cabani
construitd pe stilpi (C.E. de Oliveira, p. 74-75), alteori, de pro-
totipul casei barbatilor (Pompeu Sobrinho, p. 192). fn orice caz,
motivul pare a fi o transformare a motivelor scorburii (irochez)
si piulitei pline cu apa (kayapé):

M,,o copac scobit, apa interioard / conjunctie verticala: cer — apa /
eroine ambigui (mame ucigase)

M,,4; copac scobit, aer interior / disjunctie verticald: pamint # — cer /
erou ambiguu (bérbat hranitor)

M,4, copac plin, apa exterioara / disjunctie orizontala: aval # — amonte
/ eroi ambigui (hraniti, eroici)

"

M, disjunctie orizontald: amonte # — aval / egretd ucigasa

M4 conjunctie verticald: cer — pamint / vultur vindecator

M,4,; disjunctie verticala: cer # — pamint vulturi (m'ai) ucigasi
Trunchiul scobit apare astfel ca un mediator; fie intre

apd si cer (M), fie intre pamint si cer (M,4), pe cind

trunchiul plin joacd acelasi rol intre pamint si apd (M;4,).

*
* %

Sa ne intoarcem acum la mitul bororo despre originea
bolilor (Ms), ale cdrui améanunte isi capiti intreaga semnificatie cind

compardm acest mit cu acelea referitoare la originea timbé-ului:

* M,43. Mundurucd: originea otrdvii de pescuit.

Era odatid un indian care nu reusea si vineze
mai nimic. Nu-i aducea sotiei decit pasiri inhambu (cf.
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M,¢ si p.257), a céaror fierturd e amard. Cum odatid sur-
prinse o reflectie neplicutd din partea femeii, se duse
departe in padure, unde intilni un pilc de maimute
capucin (Cebus sp.) copii transformati in maimute].
Incearca sa prindi succesiv o femela, apoi un mascul,
apucindu-i de coadi, dar maimutele se arunci asupra
barbatului, 1l ucid si-]1 manincid apoi in fintregime, cu
exceptia unui picior. Apoi iau formd omeneasca, si se
duc si-i dea viduvei in dar piciorul sotului ei. Dar
aceasta nu se lasi inselatd de vizitatori, care vor s-0
faci sia creadd cd in cosul lor e un vinat oarecare.
Recunoaste piciorul, nu se trideaza, si fuge impreund cu
fetita ei.

Urmirita de maimute, intilneste succesiv un
_sarpe veninos, un pdianjen si toate animalele padurii,
“dar nici unul nu vrea s-o ajute. In sfirsit, o fumici o
trimite la o broasca vrdjitoare la vrdjitorul Uk’uk, numit
astfel deoarece cintd “uk’uk” in timpul noptii], care le
apira pe fugare cu trupul siu, se inarmeazid cu un arc
si cu sdgeti, si ucide maimutele si celelalte animale care
se pregiteau sa le devoreze pe nefericite.

Dupd ce a terminat macelul, broasca fi
porunceste femeii sia despoaie victimele, si punid carnea
la afumat si si ardi pieile. Erau atitea, incit femeia s-a
innegrit toatd de funingine. Broasca 1i spuse si mearga
la riu sa se spele. Dar sd aiba grija sd stea cu fata spre
amonte, si sd nu priveascd in spate.

Femeia se executd, si murdiria care-i acoperea
trupul innegri toata apa. Jegul acesta actiona ca si
timb6: pestii se ridicau la suprafatd si mureau, dupa ce
biteau de trei ori apa cu coada. Zgomotul o surprinse
pe femeie, care se intoarse si vadd de unde venea.
fndata, pestii inviara si fugira. fntre timp sosi broasca
pentru a culege pestii morti. Nevazind nici unul, o des-
cusu pe femeie, care-si marturisi greseala. Broasca fi
spuse ca, daca ea ar fi ascultat-o, indienii n-ar mai fi
trebuit sd se osteneascid pentru a ciuta lianele silbatice
in padured2. Pestele ar fi murit mai usor: otrivit de
jegul femeilor la baie (Murphy 1, p. 112-113; Kruse 2,
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p. 618. Despre aceasta ultimd versiune, v. n.183).
* M, 4. Vapidiana: originea otrdvii de pescuit.

O femeie isi incredintd copilul vulpii ca sa i-1
creascd. Dar cum copilul plingea mult, vulpea se
descotorosi de el si i-l1 cedd unui tapir femeld. Cind
baiatul crescu, femela il lui de sot. Curind insircinata,
isi rugd sotul s-o ucidd cu sagetile si sid extraga
copilul din cadavrul ei. Dupd ce se supuse, bérbatul
descoperi ca de fiecare datd cind spala copilul la riu,
mor pestii. St cind muri, copilul se preficu in timbé-
aiyaré, din care se extraga otrava de pescuit (Wirth 1,
p. 260-261)."

O versiune mult mai bogatd a aceluiasi mit provine de
la alt trib guyanez:

* M,,s. Arekuna: originea otravurilor de pescuit
aza si ineg.

Nemaiputind suporta plinsetele copilului ei, o
femeie il paraseste ca si-1 manince vulpea. Aceasta il
ia, il creste si-l hraneste, dar o femeld de tapir pune
mina pe el. Copilul creste complet acoperit de cépuse,
care sint margelele tapirului.

Cind creste mare, femela tapirului il ia de sot.
Ea 1l invatd semnificatia diferitdi pe care o au pentru
tapiri fiintele si lucrurile: sarpele veninos este o plitad de
sobd, dar cfinele este un sarpe veninos...

Se fintimpld cd femela, insircinatd, devasteaza
plantatia rudelor sotului ei. Atunci ea il indemni pe
acesta sa-i viziteze pe ai sdi, si il sfatuieste sd tina
secretd casitoria lor. Baiatul e primit cu céldurd, dar
toti se mird de ce e plin de cipuse. El pretinde cd s-a
ratacit in padure.

A doua zi se descoperd plantatia devastatd si
urmele tapirului, pe care se hotarasc. sa-1 ucida. Tinarul
marturiseste atunci cd e vorba de sotia lui, si ci e
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insarcinatd. O pot ucide, dar trebuie sd aiba grija sd n-o
atingd in pintece: numai la subsuoard, la cap sau la
picioare... Si isi roagd mama si-i urmeze pe vinatori,
pentru a extrage copilul din trupul animalului de indata
ce acesta si va da ultima suflare.

Asa cum anuntase de altminteri eroul, mama
constatd ca, de fiecare datd cind scalda copilul in riu
(pe furis, dupa recomandarea fiului ei), pestii mor in
numdr mare. Prin urmare spald copilul de fiecare data
cind duc lipsd de mincare.

Dar rudele prin aliantd (sotii surorilor eroului)
se intreabd care e pricina acestui misterios belsug, si fi
pun pe niste copii sd le spioneze soacra. Descoperd ast-
fel secretul batrinei. De acum fnainte baia si culegerea
pestilor morti vor avea loc in public, cu ajutorul
tuturor?3.

Astfel afla si pasarile piscivore cid baia copilu-
lui asigurd un pescuit miraculos. Pasdrea tuyuyu
(Mycteria mycteria) ii cere tatilui copilului si-1 scalde
si in folosul lor, si sugereaza ca operatia sa aiba loc nu
intr-un piriu, ci intr-o viltoare la picioarele unei cascade,
unde pestele e mai abundent. Tatil inspaimintat
protesteaza: “O sd-mi ucideti copilul !” Dar pasirea
insistd intr-atit incit, de lehamite, tatil, copilul si toata
familia se duc si cerceteze viltoarea.

Aici gidsesc pasarile, care-si daduserd intilnire.
Se constatd cd viltoarea e plind de pesti. Tatal i
porunceste fiului sd se scufunde, dar acestuia i-e fricd
de apa adincd si amenintitoare. Tatil se face mai insis-
lcnl;‘supﬁral, baiatul se aruncid in apa, se scufunda de
mai multe ori. Atunci, tatil siu 1i spune: “Ajunge,
fiule ! Sint o multime de pesti morti ! intoarce-te
acum !” - dar copilul minios nici nu vrea sid auda. Pes-
tii morti se Tngramadesc. fn cele din urmi, tnotitorul se
suie pe o stincd din mijlocul bulboanei, si se culcd pe
burtd fard a spune o vorba. Acum i era frig, pentru ca
intrase in apa aprins de minie si asudat. Si, pe cind oa-
menii §i pasdrile se Tnghesuie si stringd pestele, el moa-
re in tacere. Intr-adevir, in timpul uneia din
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scufundirile sale, Keiémé - care este curcubeul, sub
infatisarea unui mare sarpe de apa - il rdnise cu o
sigeatd. Keiémé ecste bunicul pasdrilor acvatice; usa
locuintei sale subterane se deschidea chiar in fundul
bulboanei unde avusese loc pescuitul fatal.

Kulewénte (acesta e numele tatdlui) le
reproseazd pasdrilor cu amdirdciune moartea fiului sau, si
le cere sa-1 razbune. Una dupa alta, pasarile incearcd sa
ajungd pind la fundul bulboanei, dar fard succes. Pe
urmele lor, nici pasirile terestre, nici patrupedele nu au
mai multd izbinda.

Ramin numai trei pésari (un galinaceu,
Grypturus sp., si doud pdsiri scufunditoare, Colymbus
sp.), care se tin deoparte, pentru cd ele nu-i ceruserd
tatdlui nimic, si nu aveau nici o raspundere pentru
moartea baiatului. Totusi, ele acceptd sa intervind, se
scufunda si-l1 ucid pe Keiémé in fundul apei.

Cu ajutorul unei liane legate in jurul gftului
acestuia, oamenii si animalele reusesc sd tragd monstrul
pe uscat. E jupuit, tdiat in bucati si Tmpartit. Dupa felul
si culoarea portiei care-i revine fiecdruia, animalele
dobindesc strigitul, particularitdtile anatomice, blana sau
penele care vor fi de acum finainte proprii fiecirei
specii.

Kulewénte puse trupul fiului siu intr-un cos si
plecd. Bunica lud cosul si ratici la intimplare. Din cos
se scurserd singele, apoi. carnea descompusa, dind
nastere timbé-ului, din care se extrage otrava de pescuit.
Osemintele si partile sexuale dadura varietatea slaba,
restul trupului varietatea tare. Bunica se transformd pina
la urmid in ibis, mincitor de rime, de care oamenii se
slujesc ca momeald pentru pescuit (K.G. 1, p. 68-76).

Iata o alta versiune guyaneza:
* M,,6. Arawak: originea otrdvii de pescuit
Un bétrin cdruia fi plicea sd pescuiascd fsi

duse fintr-o zi fiul la rfu. Peste tot pe unde finota
copilul, pestii mureau. Si totusi, erau buni de mincat.
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Din ce in ce mai des, tatil ficu apel la fiul
lui, pe care pestii se hotarird si-1 ucidd. Dar nu
indrizneau sid se apropie de el in apa. Alesera deci,
pentru a savirsi omorul, un copac cézut pe .care copilul
avea obicei sd se culce, ca si se incilzeascid la soare
dupa baie%4. Acolo il atacari pestii, si raia ii ficu o
rani mortald. Tatal fsi duse fiul in padure. fnainte de
a-si da sufletul, copilul ii atrase atentia asupra plantelor
ciudate care vor creste acolo unde singele lui va uda
pamintul; si vesti cd radacinile acestor plante il vor
razbuna (Brett, p. 172).

Motivul otravii de pescuit produse de jegul unui copil
este atestat si in mitologia indienilor guarani meridionali
(Cadogan, p. 81). Invers, tukuna povestesc istoria (*°M;4s,) unei
fecioare fecundate de o rddicind de timbd, si deveniti mama
u-nui copil pe care e suficient si-l1 moaie in apd ca si moari
pestii. Se pare cd in trecut tukuna au avut obiceiul si spele ri-
tual fetele pubere cu o solutie de timbd, ca si-si a51gurc un
pescuit rodnic (Nim. 13, p. 91-92).

Complexitatea acestor mituri ne va obliga s le dlSCI.l-
tim pe fragmente, si si intirziem analiza celei de a treia parti
din M,s (originea penajului, blanii si strigitului fiecdrei specii
animale). 4

Vom incepe prin a stabili cd in ciuda unei afabulatii
diferite, mitul acesta apartine aceluiasi grup ca si mitul
munduruci despre originea timbé-ului (M43). Transformarea se
face prin intermediul unui ciudat mit amazonian, care provme
probabil de pe malul sting al lui rio Negro:

* M,4;. Amazonia: povestea lui Amao.

A fost odatd o tinird fecioari, pe nurne Amao.
Fecundata intimplitor de un peste care-i pitrunsese in vulva,
didu nastere unui biiat. Pruncul avea doui luni, cind se
intimpld ca, lasindu-l ea pe o piatrdi ca sd pescuiascd
pestisori, citre prinz, cind se intoarse, copilul murise.

Plinse toatd noaptea. Dimineata, copilul incepu si
vorbeascd si-i spuse cd animalele il uciseserd speriindu-l.
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Daca mama lui voia sa fie feritd de persecutiile lor, tre-
buia sd le afume cu un foc de risind, pind ce se vor
preschimba in pietre.

Cind veni seara, Amao fisi fnmormintd fiul. La
miezul noptii, toate animalele deveniserd pietre, cu
exceptia sarpelui cel mare, raiei, porcului salbatic si
tapirului, care se dusesera la izvorul unde pierise copilul.

Amao se duse si ea acolo, dobori porcul silbatic
si tapirul, ii tdie Tn buciti si aruncid camea in piriu, cu
exceptia unei coapse de-a fiecirui animal, pe care le puse
pe stinci, unde se impietrird. Apoi 1i prinse cu ajutorul
unui lat pe sarpele cel mare si pe raie, care mincau pe
fundul apei. Folosind rasina, i preschimba in piatra.

Apoi se intoarse ca sd-i invete pe ai ei
bucitéria si artele civilizatiei. Dupd care disparu, nimeni
nu stie unde (Amorim, p. 289-290).

Prin motivul copilului culcat pe o piatrd la marginea
apei si ucis de animalele dusmanoase (dintre care sarpele cel
mare), mitul acesta se racordeazi cu grupul M4 la M4 Prin
motivul bucitiriei, care se dedubleazd aici in antibucitirie (dar
care innegreste ca si cealaltd), si in bucatarie veritabila
(necunoscutd pina atunci), se racordeazd cu Mj,;.

Ne apropiem si mai mult de M43 cu un scurt mit ama-
zonian (* M,,5) care povesteste cum un curupira, duh al padurii,

a ucis un vindtor si i-a luat ficatul, pe care i-l aduse, ca vinat,
sotiei victimei a carei infatisare o luase. Femeia intra la banuieli
si fugi Tmpreund cu fiul ei. Mama si copilul se asezarda sub
protectia unei broaste, care unse un copac cu risind extrasa din
trupul ei. Curupira se lipi de risini incercind si se suie fin
copac, si muri (Barbosa Rodrigues, p. 63-64)..

Acelasi autor caruia ii datoram acest mit descrie in altd
parte moravurile ciudate ale broastei arboricole cunauaru (de
fapt un brotac: Hyla venulosa dupd Schomburgk, vol. II, p.
334-335): “ca sa-si facd cuibul, acest batracian adunid rasinid de
breu branco (Protium heptaphyllum) si o modeleazd in forma de
cilindri terminati cu o pilnie, in care-si depune ouile. Apa
patrunde prin orificiul inferior §i protejeazd oudle. Se crede ca
aceastd rasind provine chiar din corpul broastei, si de aceea e
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numitd cunauvaru. icica, rasinda de cunauaru. E folosita la
fumigatii contra durerilor de cap” (Barbosa Rodrigues, p. 197,
n. 1).

Explicatiile acestea sint date in chip de comentariu la
un mit (* M,4y) care ne aduce inapoi direct la grupul cautitoru-
lui de pasdri (M;, M; pind la M,;). Un celibatar si cumnata lui
aveau relatii vinovate. Sotul, care era cam vrdjitor, prinse un ara
de coadd si-l viri in scorbura unui copac. Apoi 1si convinse
sotia sa-i ceara rivalului sa-i dea pasarea, ca s-0 creasca.
Barbatul se sui in copac, dar “lucrul rdu” - un spectru - il
prinse. Zadamic isi cheama fratele in ajutor, e preschimbat in
broasca cunauaru (l.c., p. 196-197).

Ar fi cu atit mai ispititor siexploram aceastid cale de
intoarcere, cu cit existd un mit arekuna (* M;4,) despre viata
scurtd, al carui erou este un cautitor, nu al unor pasari, ci al
unei broaste. Atunci cind e cit pe-aci sa fie prins in virful unui
copac, batracianul il duce pe om inot intr-o insula, unde-l
paraseste, la poalele unui copac de care nefericitul nu se poate
indepirta, pentru ca insula e prea mica, si unde vulturii il acop-
era de gainat. Venus si Luna refuzad succesiv si-1 ajute. Soarele
insd se invoieste, il incélzeste, il spald, il imbracd si-i da in
casatorie pe una din fiicele lui. Dar indianul o inseald cu o
fiicd de-a vulturilor. Ca urmare, tineretea si frumusetea lui vor
fi de scurta durata (K.G. 1, p. 51-53).

Ca sd nu ingreundm expunerea, il vom pardsi aici pe
acest paradoxal cautitor de batracian, care-si pierde tineretea
vesnicd pentru cd a cedat, ca si cdutitorul de ara din My, la
chemarea blindi a putreziciunii. Intr-adevir, parcurgind in fuga
grupul miturilor “cu broascd”, n-aveam decit un singur scop: s
stabilim realitatea unei serii paraculinare, ai cirei termeni sint
fumul de rasini, fumul negru al unei buciatarii prea grase,
murdiria trupului omenesc si timbé. Pentru ca aceastd serie si
se inchida asupra ei insesi, e suficient si admitem ca “broasca”
din M43 este cunauaru. Broasca din mit ucide animalele perse-
cutoare cu sagetile. Cunauaru proiecteaza la distantd de un
metru o secretie causticd si inodord care, in contact cu pielea,
provoaca aparitia unei basici care dezveleste derma (Chermont
de Miranda, art. “Cunauaru”). Deci este in acelasi timp un pro-
ducitor de risina si de otravad®s,
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Sa revenim la otrava de pescuit, a cérei origine e
povestita de mitul vapidiana (M,4,) in mod foarte schematic. In
ciuda (sau din cauza) sardciei sale, aceastd versiune este
pretioasda, deoarece oferd un intermediar intre mitul mundurucid
despre originea timbé-ului (M;43) si un altul, din care posedim
nenumdrate versiuni (mundurucd, tenetehara, tupari, apinayé,
kayapé, krahd, ofaié, toba, tacana etc.): acela al amantei tapiru-
lui, si mai adeseori al femeilor care au luat drept amant un
tapir. Surprinzind secretul, sotul sau sotii lor ucid tapirul si
pedepsesc femeile, fie facindu-le sd consume penisul tapirului,
fie servindu-se de el pentru a o ucide pe vinovatd, infigind bru-
tal membrul tdiat in vaginul acesteia.

Or, numai prin referire la acest mit e posibil sd inter-
pretam mitul munduruci despre originea otrdvii de pescuit.
Simetria lor reiese deja din incheierile respective. Mitul despre
originea otrdvii de pescuit face din aceasta un substitut (am zice
un FErsatz) al jegului fizic al unei femei care abuzeazd de
bucdtdrie - si nu de propriul ei trup, ca amanta tapirului.
Intr-adevar, eroina din M,,; fisi supari sotul cu plingerile ei
culinare, si cauza murdiriei ei e o intreprindere culinarad lipsita
de masurd. In ciclul tapirului seducdtor, femeile adultere se
indepirteaza de sotul lor printr-un erotism excesiv pe care ani-
malul e mai potrivit sd-1 satisfacd. Jegul lor e moral, asa cum
se exprimd un informator indigen in portugheza lui naiva, cali-
ficind-o pe amanta tapirului drept “semvergonha muito suja”
(Ribeiro 2, p. 134). Chiar si printre noi, limba populard nu
numeste o asemenea femeie “otreapd” ? Or, femeile indopate de
tapir (pe sus sau pe jos, dupd versiuni) se rdzbuna transformin-
du-se in pesti. Mijloc vegetal de pescuit in anumite mituri, ele
devin obiect animal al pescuitului in altele.

Sa intram acum in detalii. Cele doua tipuri de mituri isi
corespund cu precizie. Sotul din M, este un prost vindtor.
Amantele tapirului fsi neglijeaza si bucatiria si copiii. In versiu-
nea mundurucd a mitului tapirului seducitor (¢ M,s;), eroina e
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atit de grabitd sa se intoarcd la amant, incit uitd si-si alipteze
pruncul. Copilul se preface in pasire si-si ia zborul%.

Pe de altd parte, cum si fintelegem in M,,; episodul
sotului jignit, intilnind o turm& de maimute si catarindu-se in
copac pentru a prinde de coadd o femeld, care striga: “Lasule !
Se poate rupe !”, la care barbatul apucid de coadd un mascul,
care se intoarce si-1 muscd de nas - fara s4 ne referim la tapirul
seducator pe care-1 intilnesc femeile la scialdat (mundurucu,
kayapé; apinayé cu transformarea: tapir — crocodil), la poalele
unui copac (krahd) sau strigindu-l dintr-un copac (tupari), al
cirui penis enorm este evocat cu insistentd de atitea versiuni ?
Pentru a valida aceastd interpretare, e de ajuns sa consideram
specia careia 1i apartin maimutele in M;,;. Mitul precizeazd ci
sint maimute “prego”, in portughezi “macaco prego”, maimute
cu cui: denumire pe care o explici erectia aproape constanti a
unui penis a cdrui extremitate e turtitdi in forma unei flori de
cui. Sub raportul indecentei, maimuta prego este deci un omolog
al tapirului, asa cum confirma si glosele indigene: indienii tupari,
care, chiar si la scildat, pastreazi o teaci peniand deosebit de
strictd, 1i compard pe “civilizan”, care se scaldi goi, expunindu-
si penisul, “cu tapirii §i cu maimutele” (Caspar 1, p. 209).

Barbatii, ucigasi ai tapirului, dau camea si-i fie con-
sumatd de femei sau de copii; sau 1i administreazd penisul
femeii vinovate (M5, pind la M,;ss). Maimutele, ucigase ale
sotului, i taie piciorul si-1 oferd sotiei in chip de vinat (M4s);
ca pentru a circumscric mai bine sensul propriu, transpunerea
aceasta metaforicd urmeaza altora trei: maimutd femeld prinsid de
coada “prea fragild”, maimutoi suferind acelasi tratament, si care
riposteazi muscind nasul vinitorului... fn ciclul tapirului
seducator, femeile se disjung de birbati, fie devenind pesti la
fundul apei (M5, * M;s5;, * M;s53, * M;s,), fie intemeind un sat
indepartat (* M;ss, * M;se). In cazul mitului munduruci despre
originea timbé-ului (M,,3), ele cautd si se disjungd pe pamint,
prin fugd, de maimute si de celelalte animale ale padurii care le
urmiresc. Femeia din M),; nu ajunge si fie timbé-ul care ucide
pestii; din vina ei, redevine o femeie, al cirei rol se mirgineste
la a culege pesti pe care nu-i ucide. Amantele tapirului vor si
fie pesti, dar, pescuite de barbati, se transforma la loc in femei.
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Nu e surprinzitor cd un mit despre originea timbé-ului

e construit prin inversarea unui mit despre originea pestilor.
Acestia sint o hrana, si chiar, atunci cind sint pescuiti cu timbé,
o hrana exceptional de abundenti®’. Cit despre timbd, un mit
mundurucid 1l situeazd cu precizie la marginea cimpului semantic
care regrupeaza toate produsele alimentare: mijloc de hrana, fara
a fi el Tnsusi o hrani:

* M,s;. Munduruci: originea agriculturii.

De mult, nu existan nici gradini, nici plante cultivate.

O bawind era hartuitd de nepotelul ei céruia fi
era foame, si care cerea si manince produse agricole,
care nu existau Tnca.

Ea puse sia se defriseze si si se incendieze un
colt de padure, si-i informad pe oameni despre tot ceea
ce avea sd creascd acolo: porumb, cartofi dulci, trestie
de zahidr, banane, manioc dulce, cara si macaxeira,
pepeni galbeni, caju, pastii de inga, fasole... Si pentru
fiecare plantd, ea le spuse cind trebuiau s-o recolteze,
cum s-o0 giteascd, §i cum s-0 asezoneze. ‘

Dar le mai spuse si ci timb6-ul (otrava de pes-
cuit) era veninos si cd nu putea fi mincat. Barbatii tre-
buiau si-1 smulgd, si-1 piseze in apd, si sa invite pe
toatd lumea la Tmpirteala pestelui mort, care insa putea
fi mincat in ciuda otravii.

Apoi 1i puse s-o ingroape in grddind, si din
trupul ei iesird toate plantele... (Murphy 1, p. 91. O
versiune destul de diferiti a aceluiasi mit, in: Kruse 2,
p- 619-621 si 3, p. 919-920, va fi discutata intr-un alt
context vol. II al aeestei lucriri]).

Otrava de pescuit este deci cuprinsd in categoria hranei

vegetale; dar, dacid se poate spune asa, este o hrand neco-
mestibild. Or, la ofaié existi doud variante ale mitului referitor
la unirea dintre o fiintda umana si un tapir, variante care ofera
un interes deosebit, pentru cd sint legate mai direct decit cele-
lalte de teme alimentare si vegetale, si pentru c3, de la o var-
antd la alta, sexele partenerilor respectivi sint inversate.



330

fntr-una (*+ M;sz) e vorba de un tinir care se cisitoreste
cu o femeie tapir de la care are o fiicd (versiune deci foarte
apropiatd de aceea vapidiana, M;4). Se intoarce si se sta-
bileasca printre ai sdi explicindu-le ca, datoritd tapirilor, vor
putea si ei, ca si el, s se sature cu minunate feluri de hrana
(ceea ce trimite la miturile guyaneze ~M;,, pind la M, unde
tapirul este stipinul arborelui vietii). Dar femeile nu suporta
prezenta tapirilor, care devasteaza gradinile si spurca potecile.
Sint niste gradinirese prea meticuloase (in versiunile tacana,
barbatul se aratd un gurmand prea mofturos; cf. Hissink-Hahn,
p. 297). Descurajati, barbatul si familia sa tapir dispar.
Omenirea va fi lipsitd pe veci de hrana lui minunata (Ribeiro 2,
p. 128-129).

A doua versiune (¢ M;sq) evocd timpurile cind barbatii
nu faceau altceva decit si vineze, femeile purtind toatd povara
muncilor agricole. Totusi, o indianca isi neglija gradina, si nici
nu raspundea avansurilor sotului ei. Acesta o pindeste si descop-
erd un culcus de tapir plin de baligi drept in mijlocul plantatiei.
Acolo vine in fiecare zi femeia la intilnire cu amantul ei, pe
care pare de altminteri mai grabitd si-1 satisfaca oferindu-i
mincéruri alese decit minglieri. Ajutat de cumnatul siu, sotul il
ucide pe tapir, al cdrui penis femeia reuseste si-1 pastreze, pen-
tru a-si procura placeri solitare. E surprinsa, si o datd cind ea e
la scaldat i se da foc la coliba, astfel penisul fiind ars in
intregime. Femeia moare de melancolie (i.c., p. 133-135).

Prima versiune se incheie deci cu un refuz alimentar, a
doua cu un refuz sexual. Sia cercetim mai indeaproape aspectul
alimentar, in versiunile din care reiese cel mai bine.

Miturile vapidiana si arekuna despre originea otrdvii de
pescuit povestesc cum li s-a procurat oamenilor o substantd
necomestibilad (desi tine de categoria alimentelor ) si vegetala.

Prima versiune ofaié povesteste cum le-a fost refuzata
oamenilor o hrand vegetalda prodigioasd, suprem comestibila.

Miturile despre originea pestilor povestesc cum le-a fost
procuratd oamenilor o hrand animald s§i comestibila, ea insasi
functie de un aliment vegetal necomestibil (timbd), care o
procurd pe cealalta in cantitati uriase.

Cum si calificam atunci mitul munduruci despre origi-
nea timbd-ului? Acesta nu este retras, ci ldsat; refuzul afecteaza
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o otravd supremd: jegul feminin, care se deosebeste de cealaltd
prin trasituri anume: e de origine animald, pentru cd provine
din trupul omenesc; si cauza ei e in acelasi timp culturala, pen-
tru cd murdaria in chestiune este aceea a unei femei exercitin-
du-si functia de bucitireasa.

Sub aspectul alimentar prin urmare, miturile prezentate
aici pot fi clasificate cu ajutorul a patru opozitii:

Mis, Mygs: Mysg! M3 Miso
originea  pierderea pierderea originea
timb6-ului  hranei timb6-ului  pestilor
minunate minunat

Comestibil/necomestibil - + - +
Animal / vegetal - - + +
Cultural / natural - - + -
Procurat / refuzat + - - +

fn plus fata de aspectul alimentar, toate aceste mituri
oferd si un aspect sexual. Ca si in restul lumii, limbile sudame-
ricane atestd faptul cid ambele aspecte sint strins legate. Tupari
semnificd coitul prin locutiuni al cédror sens propriu este: “a
minca vaginul” (kiimd ka), “a minca penisul” (ang ka) (Caspar
1, p. 233-234). La fel se intimpla si la munduruci (Strémer, p.
133). Dialectele kaingang din Brazilia meridionala au un verb
care inseamna deopotriva “a copula” si “a minca”; in anumite
contexte poate fi necesar si precizezii “- cu penisul”, pentru a
evita amfibologia (Henry, p. 146). Un mit cashibo (¢ M4)
povesteste cd abia creat, omul a cerut de mincare; si soarele l-a
fnvdtat cum sd semene sau sd rasideascd porumbul, bananierul
si celelalte plante comestibile. Atunci omul si-a intrebat penisul:
“Si tu, ce vrei s& maninci ?” Penisul a raspuns: “Sexul femi-
nin.” (Métraux 7, p. 12-13.)

Totusi, e remarcabil ci Tn miturile citate mai sus, codul
sexual apare numai cu referintele masculine: penisul tapirului,
indicat explicit si descris cu complezentd. Cind referintele sint
feminine, codul sexual trece in stare latentd si se ascunde sub
codul alimentar: mijloc de pescuit (timbd), obiect de pescuit
(peste), procurate; hrand minunatd, sau otravd minunatd, pierdute...

Pentru ca si intelegem aceastd lipsd de paritate intre
cele doud coduri, trebuie sd tinem seama de un fapt etnografic.
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in viata lor sexuald, indienii din Brazilia se arati deosebit de
sensibili la mirosurile corpului feminin. Tupari cred cd mirosul
vaginal al unei batrine produce migrend partenerului masculin,
numai mirosul unei femei tinere fiind inofensiv (Caspar 1, p.
210). La vederea unui fruct stricat si plin de viermi, Mair,
demiurgul urubu, exclami: “Ar putea iesi din el o femeie fer-
mecitoare !”; si fructul se transformd imediat in femeie
(Huxley, p. 190). Intr-un mit tacana, jaguarul se lasi pagubas
de a viola o indiand dupa ce i-a mirosit vulva, care i se pare
cd duhneste a came viermdnoasd (Hissink-Hahn, p. 284-285). Un
mit munduruci deja citat (Msg) povesteste cd, dupd ce animalele
le-au facut un vagin primelor femei, tatd-ul a frecat fiecare
organ cu o bucati de nucd putredd; de unde mirosul lor carac-
teristic (Murphy 1, p. 79)%.

Regasim deci, de data aceasta in termeni de cod
‘anatomic, duhoarea si putreziciunea, despre care am stabilit deja
cd ele conoteazd natura, in opozitie cu cultura. Si femeia este
peste tot naturd, chiar si la bororo matrilineari si matrilocali,
unde casa barbatilor, strict interzisd celuilalt sex, joaca rolul de
sanctuar al vietii religioase, oferind n acelasi timp celor vii
imaginea societitii sufletelor.

Tot asa cum in starea de naturd omenirea se hranea cu
lemn putregdit, deci cu un aliment necomestibil; tot asa cum
otrava de pescuit - care e tot un aliment necomestibil - poate fi
echivalentul jegului infantil, dacd pruncul a iesit din conjunctia
directa a unui barbat cu un animal, adica cu natura, sau al je-
gului feminin dacd acesta e de origine culinara, rezultind dintr-o
conjunctie directd a femeii cu cultura; tot asa, duhoarea este
manifestarea naturali, sub forma necomestibila, a feminitatii,
cealaltd manifestare naturald a ei - laptele - oferind aspectul
comestibil. Mirosul vaginal este deci contrapartida functiei
hranitoare; anterior acesteia, este imaginea ei inversatd §i poate
fi consideratd cauza acesteia, deoarece a precedat-o in timp.
Codul -anatomic si fiziologic reconstituie astfel o schema logica
care ne aparuse mai intli in termeni de cod alimentar, si con-
form céareia sariga, corespunzind putregaiului pe care-l consumau
oamenii inainte de introducerea agriculturii, putea fi la originea
acesteia (p. 240)%. Dar atunci e vorba de o sarigd virgina.
fntr-adevar, femeia poate fi comparati cu sariga doici, numai
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cind devine mama. Atunci cind abia intrd in viata sexuald,
miroase pur si simplu urit.

Toate acestea sint afirmate implicit de mitul bororo
despre originea bolilor (Ms). S-a vazut ca tindra eroind, lacoma
de peste, introducitoare a mortii, poate fi transformatd in per-
sonajul sarigii, ale cirei atribute au fost variate, fiind impinse la
limita (p. 307). Sub acest aspect, ea isi dubleaza bunica moarta,
care-si imputea nepotul cu gaze intestinale, indeplinind astfel
functia de mufetd (cf. mai sus, p. 229). Ultima asimilare e
coroboratd indirect de mitul lui Asaré (M,,,), si prin simetria pe
care o oferd cu mitul cautdtorului de pasari (M,), care apartine
aceluiasi grup ca si Ms. Mufeta cu vinturi ucigase figureaza si
in miturile toba si matako (Métraux 5, p. 128-129; 3, p. 22-23).
Ea este la originea mortii intr-un mit ofaié (Ms).

Am demonstrat paralelismul dintre animalele serviabile
care intervin in M; si in M,,.. Cu acest prilej am observat ci
in fiecare mit apare cel din urméd si un al patrulea personaj,
care nu mai e un simplu animal, ci o ruda: bunica in M,, care
actioneazd pozitiv dindu-i eroului un baston magic; unchiul in
M,,4 care actioneazi negativ ucigind crocodilul cu lichidul siu
nimicitor, cdci unchiul acesta e o mufetd. De la un mit la altul,
se observa deci o transformare:

4) M) bunici serviabild (om) — M,,) unchi serviabil (animal = mufeti)

Iar cum am demonstrat si cd M, si Ms sint ele insele
simetrice, nu e surprinzitor dacd, prin intermediul lui My, se
verificiA acum transformarea:

b) ™) bunica serviabila (om) — Mg bunicd ostili (om = mufetd)

Acestea fiind spuse, se intelege de ce, in ambele sale
episoade succesive, mitul despre originea bolilor ilustreaza cele
doud moduri imaginabile, pentru o femeie, de a nu se purta ca
o mama: un mod fizic daci e vorba de o bunici, femeie care a
trecut deja de virsta procredrii; si un mod moral, dacd e vorba
de o femeie tindrd deja mama, pe care un apetit avid o deter-
mind si-si paraseascd pruncul. Una ucide metonimic prin vin-
turile ei (parte a corpului), cealalti, prin bolile pe care le
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exsudd metaforic, neputind evacua hrana ingeratd. Oricit de
diferite ar fi intre ele, ambele solutii tin de aceeasi
demonstratie: dacid din feminitate elimindm maternitatea, nu
ramine decit duhoarea.

Ceea ce precede nu e decit un fel nou de a administra
“demonstratia prin sarigd” (p. 221-235). Ne vom fintoarce acum
la mitul arekuna ca si-l cercetim sub alte aspecte, care ne vor
aduce de altminteri in acelasi loc, sau foarte aproape.

Sa incepem prin a releva un aminunt care, pe altd cale
decit aceea folositd pind acum, ne va ingddui si consoliddim
grupul “tapirului seducitor”. Se intelege de la sine cd acest grup
ar merita un studiu special, care nu poate fi intreprins aici,
unde ne multumim numai si-1 schitim!0,

Cind indienii din M5 se hotdrdsc sd ucidd tapirul fe-
meld care le-a devastat plantatiile, eroul - caruia tapirul 1i este
sotie, si pe deasupra insdrcinatd - 1i roagd cu aceste cuvinte:
“Daca vreti sd ucideti acest tapir, trageti-i o sdgeatd in sub-
suoard, dar nu in pintece... Puteti sd-1 ucideti, dar nu in pinte-
ce ! Puteti trage in cap, sau in labe, dar nu in pintece ! (K.G.
1, p. 70). Incercarea aceasta de enumerare a diverselor parti ale
corpului pe care sigetile le pot atinge, fiind exclusd una sin-
gurd, ne aminteste de indatd o dezvoltare  analogd dintr-un mit
bororo rezumat la nceputul acestei carti (M,, p. 74-76), asupra
interesului cdreia am atras deja atentia (p. 265). Ca sda se
razbune pe indianul care i-a violat nevasta, Baitogogo fi trimite
succesiv citeva sageti, exclamind: “Na, tine si rana asta in
umdr, dar nu muri ! Tine si rana asta in brat, dar nu muri !
Na si rana asta in sold, dar nu muri ! Na si rana asta in fesa,
dar nu muri ! Na si rana asta in picior, dar nu muri ! Tine si
rana asta in fati, dar nu muri ! Na si rana asta in coasti... si
mori " (Colb., p. 202-203)!01. Victima este un barbat din cla-
nul tapirului, deci si el un “tapir seducitor”. Invocasem mai sus
acest argument pentru a-l pune pe M, (mitul de origine al apei
terestre si binefdcdtoare) in corelatie si in opozitie cu mitul
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kayapé al lui Bepkororoti (M,,s), care explicd originea apei
celeste si malefice, si unde tapirul, ca animal si ca vinat, este
tdiat, jupuit si transat, intr-un mod neindeminatic si precipitat,
care contrasteazd cu supliciul rafinat pe care i-1 aplica M, omu-
lui-tapir. Mitul arekuna completeaza si imbogiteste acestd com-
paratie, deoarece contine un episod de acelasi tip si deoarece,
ca si mitul bororo, pune in scend un tapir seducitor (femeld n
loc de mascul; si animal, in loc de om). Asadar, in M,,s, tapi-
rul, care-si pastreaza natura animala si despre care se poate
spune, pentru a facilita comparatia cu M, si M;,s, cd suferd o
transformare identica (siesi), € victima unui asasinat fuserit, pe
cind in M, si M,,s (care se opun intre ele sub un dublu raport:
mascul-femeld, si om-animal), tapirul e victima unui omor ingri-
jit, dar cu intentii foarte diferite, pentru ca e vorba, fie de a-l
rani peste tot fnainte de a-l ucide (M,), fie (M,;5) de a-1 ucide
oricum, fnainte de a-l nimeri intr-un punct anume (pintecele,
unde ar putea fi atins copilul):

M,,5 (tapir — tapir) = f (omor fuserit)
M, (tapir - om) = f (omor ingrijit: a rani > a ucide)

M,;s (om — tapir = f (omor ingrijit: a ucide > a réni)

Pentru a justifica acest sistem de ecuatii, si precizim ca
barbatul din clanul tapirului din M, este reductibil la o “funcie
tapir’ asumatd de un om, pe cind tapirul femeld din M, este
reductibil la o functie umani (mama si sotie) asumatd de un animal.

Sé trecem acum la un al doilea aspect al lui M, (ver-
siunea arekuna) si M,,, (versiunea vapidiana): de ce originea
otrdvii de pescuit este legatd de motivul tapirului seducétor?
Intrucit ne propunem sd aratim cd aceastd legiturd presupune o
conceptie foarte speciald despre locul otravurilor vegetale in sis-
temul fiintelor, vom introduce la inceput un mit nou: acela
despre originea curarei, care € o otravd de vinitoare, si nu una
de pescuit. Mitul provine de la un mic trib de limba -carib,
sdlasluind pe cursul mijlociu al riurilor Trombetas si Cachorro:



58]

* Ms,. Kachiiyana: originea curarei.

A fost odatd un tinar celibatar care traia de-
parte de ai sai, intr-o colibi singuratica. Intorcindu-se de
la o vinitoare deosebit de rodnica, isi gati tot vinatul
si-]1 mincd, mai putin o maimutd guariba femela
(Alouatta sp.), pe care o puse la afumat pentru a doua
zi. Apoi se culca.

La trezire, vru si minince maimuta inainte de
a pleca iar la vinitoare, dar, la vederea trupului ai carui
peri ii pirlise, fu cuprins de repulsie. Se minie: “Ce-oi
fi pdtit cu maimuta asta ? Mi-e foame si nu pot s-0
miéninc !” Dar o lasa pe gratarul de afumat, si plecd sa
vineze.

Seara, cinad din vinatul ucis in timpul zilei,
zicindu-si: “Miine o si maninc maimuta...” Dar a doua
zi se repetd aceeasi scend; e deajuns s-0 priveasci pe
maimuti, ca si-i treacd pofta de mincare, atit i se pare
de grasa si de dragutdi. Aruncind maimutei o ultima
privire, suspind: “Daca s-ar putea preface in femeie pen-
tru mine !”

Cind se intoarse de la vinitoare, masa era gata:
came, supd, turte... Si in ziua urmitoare la fel, cind se
intoarse de la pescuit. Indianul isi bate capul, sta la
pinda: in sfirsit, gaseste in hamac o femeie micuta,
care-i spune ci € maimuta pe care si-a dorit-o el de
nevasta.

Dupéd fincheierea lunii de miere, barbatul isi
aduce sotia in sat, pentru a le-o infatisa parintilor. Apoi
e rindul femeii si-si prezinte sotul alor ei: o familie de
maimute, a caror coliba este intr-un copac. Sotia il ajuta
pe barbat si se catere; a doua zi, ea se indeparteazd cu
celelalte maimute. Nici ea, nici ele nu se mai intorc, in
asa fel incit eroul, neputind cobori singur, rimine blocat
in virful copacului.

fntr-o dimineati trece pe acolo vulturul regal. 1l
descoase pe om, care-i spune povestea lui, si-i explicd
in ce incurcaturd a intrat. “Stai putin !” spune vulturul,
silindu-se si stranute. Din nas ii tisnesc mucozitati care
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curg pind pe pamint si se prefac in liand. Dar liana
aceasta era asa de subtire, incit omul obiectd cd se va
rupe sub greutatea lui. Vulturul i1 chemd atunci pe vul-
turul-harpie (port. “gavido-real”), care stranutd la rindul
lui si ale carui filamente de mucozititi formara o liand
mai groasd, de-a lungul cireia eroul se ldsd sd alunece
cf. M6 - My;). Inainte de a-1 parisi, vulturul-harpie fi
oferi mijlocul de a se rdzbuna. Trebuia sa taie liana
numitd “sdgeata vulturului-harpie”, s-o pregateasca dupa
instructiunile lui, si invocindu-si protectorul asa cum se
cuvine, sd plece la vinitoare de maimute guariba.

Omul asa si facu. Sint ucise toate maimutele
guariba, cu exceptia unui pui, din care se trag cele de
astazi (Frikel 1, p. 267-269).

Ar fi multe de spus despre acest mit. intr-adevir, otrava
de vindtoare (si odinioara poate si de razboi) a indienilor
kachiyana este extrasi dintr-o liand. Prepararea ei necesiti o
indelungatd abtinere de orice contact direct sau indirect cu
trupul feminin. Pentru acest motiv, cu ea sint insircinati adesea
tineri celibatari. Indigenii considerd vulturul-harpie drept cel mai
puternic vrijitor din lumea de dincolo!92. In sfirsit, cu toate ca
astdzi otrava slujeste mai mult la vinarea maimutelor coata (a
ciror came € mai apreciatd si care sint consumate ritual), indi-
genii ung sigetile cu otravd folosind o pensuld din peri de
guariba - care e o maimutd barboasid (l.c, p. 269-274). Specia
aceasta pare a fi marcatd de doud ori, sub aspectul otravii si al
putreziciunii. Ca si celelalte maimute, guariba sint vinate in mod
normal cu sageti otravite. Dar, “chiar grav ranit, bugio = guari-
ba] ramine agatat in copac, cu trupul in gol si suspendat de
coada. Se zice chiar cd poate raimina asa mai multe zile, si ca
nu cade decit atunci cind € pe jumaitate descompus.” (Ihering,
vol. 33, p. 261). Trebuie deci ca guariba sa fie putred ca sa
cedeze otravii, invers fatd de sariga din miturile gé, care,
putrezitd sau spurcatd, devine ea insdsi otrava. in orice caz, si
ca sd nu ne indepartim de scopul nostru, care e desprinderea
trasaturilor comune ale miturilor despre originea otravurilor
vegetale, vom retine doar citeva aspecte dintr-o problemad com-
plexa.
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Un prim caracter sare in ochi: otrava provine mereu
dintr-o murdérie corporala: jeg feminin (M,;), jeg infantil M 4,-
M,46), mucozititi (M,s,, unde se viad douad specii de liand care
se nasc din mucozititile pasirilor protectoare, desi trebuie si
recunoastem ca nimic nu ne indicd faptul cid specia otrdvitoare
ar avea aceeasi origine). In plus, murdiria aceasta estc hiperbo-
lici in principalele mituri: rezulti dintr-o activitate culinara lip-
sitd de masurd (M,,;); apartine unui copil de doud ori “natural”
(nascut in afara casitoriei, fiu al unui animal: M,4s); sau unei
pasari, stipind a otravii, ale cdrei mucozititi sint descrise (in
opozitie cu cele ale altei pasiri) ca deosebit de copioase (Mg).

Mai ales, s-ar zice cd, pentru a ajunge la otrava, toate
miturile trebuie sd treacd printr-un fel de defileu, a cirui ingustime
apropie foarte mult natura si cultura, animalitatea si umanitatea.

Femeia munduruci (M,4;) se aseaza sub protectia unei
broaste, si o slujeste ca bucatireasd, adici in calitate de agent
cultural. Eroul arekuna (M,s) se lasd sedus de un tapir femeld;
eroul kachiyana (M) de o maimutd. Peste tot, natura imitd
lumea culturii, dar pe dos. Bucitiria pe care o cere broasca
este contrariul bucdtdriei oamenilor, deoarece 1i porunceste
eroinei sd jupoaie vinatul, si aseze camea pe gratarul de afumat
si sa pund pieile in foc, cea ce Tnseamna si actioneze impotriva
bunului sim¢: intr-adevar, vinatul se afuma cu piele cu tot, si se
intretine un foc mic de lemne dedesubtlo3, fn mitul arekuna,
acest aspect de lume pe dos devine si mai accentuat: tapirul
femeld isi acoperd fiul adoptiv cu cdpuse in loc de margele:
“Ea i le puse in jurul gitului, la picioare, la urechi, la testicule,
sub brate, pe tot corpul” (K.G. 1, p. 69); pentru ea, sarpele
veninos este o plitdi de copt turtele de manioc, cfinele e un
sarpe veninos... Eroul kachiyana e obsedat de aparenta umana
a cadavrului unei maimute.

Deci nu e suficient si spunem ci, in aceste mituri, natura,
animalitatea, se inverseazi in culturd si in umanitate. Natura si cultura,
animalitatea si umanitatea devin aici reciproc pemmeabile. De la un
regn la altul se trece liber si fird obstacole: in loc sd existe o
prépastie intre cele doud, se amestecid pina intr-afit, incit fiecare termen
dintr-un regn evocd imediat un termen corelativ din regnul celalalt,
capabil sa-1 semnifice, asa cum si el il semnifica la rindul lui.
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Or, acest sentiment privilegiat al unei transparente reci-
proce intre naturd si culturd, pe care o traduce poetic purtarea
eroului nfometat din Mg, care nu-i totusi in stare si consume
un vinat a cdrui formd o sugereazd pe aceea a gratioasei sotii
care-i lipseste, nu poate fi oare inspirat dintr-o anume conceptie
despre otrava ? Intre naturi si cultura, otrava opereazi un soi
de scurt-circuit. E o substantd naturald care, ca atare, se
insereaza intr-o activitate culturald: vinatoarea sau pescuitul, sim-
plificind-o la extrem. Otrava il surclaseazd pe om si mijloacele
de care dispune el de obicei, i amplifica gestul si-i anticipeaza
efectele, actioneazd mai repede si cu o eficacitate mai mare.
S-ar intelege deci dacid gindirea indigend ar vedea in ea o
intruziune a naturii in culturd. Natura ar invada momentan cul-
tura: pentru citeva clipe, ar avea loc o operatiune cu mijloace
intrunite, unde participérile fiecareia ar deveni indiscernabile.

Dacd am interpretat corect filozofia indigend, folosirea
otravii va apare ca un act cultural, produs direct de citre o pro-
prictate naturali. In problematica indiani, otrava ar defini astfel
un punct de izomorfism fintre naturd si culturd, rezultind din
intrepatrunderea lor.

Or, fiinta aceasta naturala care se manifestd fard inter-
mediar in procesul culturii, dar care-i schimba mersul, ofera
imaginea insdsi a seducdtorului, in masura in care e descris
exclusiv ca atare. Intr-adevir, seducitorul este o fiinta lipsita de
statut social in raport cu conduita pe care o are - daci nu, n-ar
mai fi exclusiv un seducdtor - si actionind numai prin puterea
determindrilor lui naturale: frumusete fizica, putere sexuala,
pentu a subverti ordinea sociald a casdtoriei. fn consecinta, si el
reprezintd intruziunea violentd a naturii in chiar inima culturii.
Prin urmare, intelegem cd otrava de pescuit poate fi fiul unui
tapir seducidtor, sau cel putin al unei seducitoare. Cici soci-
etatea umand, care e mai intli o societate a barbatilor, refuza si
echivaleze seducerea unei femei de un barbat, cu seducerea unui
barbat de catre o femeie. Dacd opozitia dintre naturd si culturad
se poate suprapune pe aceea dintre femeld si mascul, asa cum
este practic cazul in lumea intreagd, si in orice caz la
populatiile considerate aici, atunci, seducerea unei femei de citre
un animal mascul nu poate avea decit un produs natural, dupa
operatia:
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a) naturd + naturd= natura

si In consecinta, femeile seduse de un tapir vor deveni pesti, pe
cind seducerea unui birbat de citre un animal femeld satisface
operatia:

b) culturd + naturi= (naturd = cultura)

avind ca produs otrava de pescuit: fiintd mixtd si cu sexualitate
ambigud, pe care mitul arekuna (M,45) o descrie sub infétisarea
unui copil, mascul desigur, dar ale carui testicule n-au ajuns la
maturitate, si nu produc decit o varictate slabi de otrava. Dar
faptul cd ambele operatiuni apartin aceluiasi grup reiese clar din
faptul cd, in prima, femeile nu devin un animal oarecare. Ca
pesti, ele restabilesc cu timbé un raport de complementaritate.
Ele sint materia actiunii lui!04,

Tehnica pescuitului respectd si ea complementaritatea
mitului, deoarece birbatii si femeile Tndeplinesc functii distincte.
Cei dintli au un rol activ, ei pregitesc si manipuleaza timbo, si
infruntd pestii vii. Rolul femeilor este pasiv; el constd in a se
grupa in aval pentru a astepta sosirea pestilor morti, dusi de
curent, si pe care femeile se vor mirgini si-1 adune!05. Fie:

[Plan mitic] [Plan empiric]
M, ) femei (M9 copil mascul biarbati femei
a : : :
pesti timb6 timb6 pesti

chiasmul rezultind din aceea ca, pe planul mitic, transformarea
femeilor in pesti este realizatd activ, iar aceea a copilului in
timbo, suferita pasiv, pe cind pe plan empiric, activitatea este a
barbatilor, iar pasivitatea, a femeilor.

Dovada std greseala comisd de eroina munduruci din
M,43. Si-ar fi pastrat pretioasa ei toxicitate fiziologica, daca
privirile i-ar fi rdmas atintite spre amonte, astfel incit si-i fie cu
neputintd sid vada pestii incd vii in jurul ei: daca deci ar fi
respectat principiul atribuirii posturilor de pescuit celor doua
sexe. Ea incalca acest principiu, intorcindu-se spre aval ca sa
vadd murind pestii, deoarece barbatii, care stau in amonte prin-
tre pestii vii, sint aceia care se uitd la vale, pe cind femeile
privesc spre amonte pindind pestii morti care coboard pe firul
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apei. Uzurpare de rol care aduce dupa sine o tripla consecinta:
transformarea otrdavii din animald in vegetald; din culturald in
naturali; din bun feminin, in bun masculin.

Se va nota si ca ecuatia:

[Plan empiric)
b) (birbati: femei:: amonte: aval)

subzistd, cu pretul unei intdriri a celor doud opozitii, si in mitul
arekuna (M),s), unde se afld confruntati, nu barbatii si femeile,
ci oamenii si pasirile piscivore. Acestea sint fatdi de oameni
ceea ce sint la pescuit femeile in raport cu barbatii, de vreme
ce un alt mit guyanez descrie pasdrile acvatice in termenii
urmdtori: “toate pdsdrile care trdiesc astizi pe malul apelor
statitoare, in mil, hranindu-se cu peste si cu came stricatd”
(K.G. 1, p. 262). Pasdrea tuyuyu (numele amazonian al genului
Mycteria, numit mai la sud jabiru), care joacd, in calitate de
ambasador al pasarilor acvatice, un rol fatal in M4s, personificd
o specie ai cdrei reprezentanti se 1infiinteazd cu miile dupa
revarsiri, pentru a minca pestii rdmasi pe uscat in cantitati atit
de mari, incit dacd n-ar fi pésdrile s-ar parea cd atmosfera ar fi
infectatd de descompunerea organicd (IThering, vol. 36, p. 208-
209). Pasdrile, care asteaptd ca pestii si moard ca si-i manince,
sint deci transformabile in femei care, la pescuit, asteaptd ca
pestii s moara (ucisi prin munca bérbatilor) ca si-i ia. Episodul
in care pasiarile cer ca pescuitul sia aiba loc in apa adincd, se
explicd prin transformarea:

c) (barbati/femei): (amonte/aval):: (oameni/pasari): (riu/bulboana la poalele cascadei)

Cea din urmi ecuatie e importanti, pentru ci permite si
demonstram cad pierderea timbd-ului de origine umanad are
aceeasi cauzi in My ca si in M. In cel din urma mit,
femeia cu timbé isi pierde puterea, pentru ci - din vina ei - s-a
asezat in pozitie masculini. fn celalalt, copilul cu timb6é moare
pentru cd - din vina pasarilor, transformare a femeilor pescérite
- s-a agezat in pozitie joasd (la picioarele cascadei), cores-
punzitoare avalului, care e pozitia feminind. Inversiunea aceasta
a unei scheme comune ambelor mituri e insotiti de o inversiune
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a concluziilor respective: pierderea timbé-ului extraordinar
(M,43), originea timbd-ului obisnuit (Ms).

Sd ne intoarcem la problematica otravii. Mitul arekuna
ii atribuie originea unei interventii a curcubeului, si am sugerat
(la p.305 sq.) ca eroina mitului bororo despre originea bolilor
(M), lacomad de peste pescuit cu timbd, ar putea fi in legitura
cu acest fenomen meteoric. Intr-adevir, ea e mama bolilor, si
am stabilit ca in intreaga Americd tropicald, acestea sint in gen-
eral imputate curcubeului, cel putin cind iau forma de epidemie.
Sa incercdm si aprofundiam aceastd conceptie.

Spre deosebire de bitrinete, de accidente si de razboi,
epidemiile decupeazd lacune enorme in tesutul demografic.
Aceasta e o trdsiturd pe care o au in comun cu otrava de pes-
cuit, despre care am vizut cd face in populatia riurilor ravagii
disproportionate cu rezultatele care s-ar putea obtine cu alte
mijloace. Aceastd conexiune intre boald si pescuitul cu otrava
nu este speculativd, deoarece fumizeazd argumentul unui mit
guyanez: ’

* M¢,. Canb: originea bolilor si a otrdvii de pescuit.

fn timpurile de odinioars, oamenii nu cunosteau
boala, suferinta si moartea. Nu erau certuri. Toatd lumea
era fericitd. Duhurile péadurii trdiau atunci in tovirisia
oamenilor.

fntr-o zi, unul din Duhuri, care luase infitisarea
unei femei aldptindu-si pruncul, {i- vizitd pe indieni,
care-i oferird o tocanid atit de fierbinte si de ardeiata,
incit femeia supranaturald fu arsd “pind la inima”. Ea
ceru indatd apa, dar gazda ei rduvoitoare pretinse cid nu
avea. Duhul alergd atunci sia bea apid de la riu, lasin-
du-si pruncul in colibd. De indati ce ea iesi, o femeie
rea il aruncid in oala care fierbea pe foc.

fntorcindu-se in coliba, Duhul isi cdutd pretutin-
deni copilul, si cind, trecind pe lingd oald, mesteci din
automatism tocana cu lingura; védzu ridicindu-se la supra-
fatd micul cadavru. Izbucnind in lacrimi, fi coplesi pe
indieni cu reprosuri si le vesti cd de acum fnainte, ca si
plingd si ei cum o ficuserd pe ea sd plingd, copiii lor
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vor muri. Femeile vor suferi si de durerile facerii. Cit
despre barbati, nu le va mai fi de ajuns, ca Tnainte, sa
goleasca riurile cu tigvele ca sd adune pestele, si si le
umple la loc pentru ca pestele si fie abundent. De acum
fnainte, vor trebui si munceascd, sid trudeascd, si sd se
osteneascd pentru a otrdvi iazurile cu radécini. fn cele
din urma, duhul padurii o ucise pe femeia vinovata, si
jigni copii insultind grosolan memoria mamei lor. Nu
disparu decit atunci cind se pronuntad cuvintul “batatd”,
intrucit Duhurile au o groaza de acest tubercul (Roth 1,
p.179. Pentru analiza acestui mit, cf. mai jos, p.376 sq.).

Miturileé bororo (Ms) si kayapé (M;,,) despre originea
bolilor fac dintr-un sat, ocupat cu o partida de pescuit colectiv,
victima, tot colectivd, a primei epidemii. Doud mituri bororo
(M,, Mj;) subordoneaza instaurarea culturii fatd de masacrarea

unei populatii. Din examinarea acestor doud mituri, am inferat
(p- 76-81) ca trecerea de la naturd la cultura corespunde in
gindirea indigend celei de la continuu la discontinuu.

Or, problematica otrdvii de pescuit ne-a sugerat ca dis-
continuul se situeaza, din punct de vedere semantic, intr-o zona
unde trecerea de la naturd la culturd are loc fara solutie de con-
tinuitate sau aproape. Sa zicem ca in ideea pe care si-o fac indi-
genii despre otrava de origine vegetald, intervalul dintre naturd si
cultura, care exista desigur peste tot si pretutindeni, se afld redus
la minimum. Prin urmare, otrava de pescuit sau de vinatoare
poate fi definitd ca un continuu maximum care genereazd un dis-
continuu maximum, sau, dacd se preferd, ca o unire a naturii si
culturii care determina disjunctia lor, deoarece natura tine de
cantitatea continud, iar cultura de cantitatea discreta.

Deci nu e o intimplare cd mitul arekuna (M,,5) despre
originea otravii de pescuit comportd un episod - asupra ciruia
vom mai reveni, si pe care numai il vom evoca aici pe scurt -
in care se atribuie imbucatitirii curcubeului discontinuitea anatom-
ica a fiintelor vii, adicd instaurarea unei ordini zoologice care, ca
si ordinea celorlalte regnuri, asigura culturii o stipinire asupra
naturii (L.-S. 8, 9; passim). In spatele acestei juxtapuneri de temc
in aparentd eteroclite, percepem in mod confuz lucrarea unei
dialectici a micilor si marilor intervale, sau, ca sd imprumutim
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termeni comozi din limbajul muzical, o dialectici a cromaticului
si a diatonicului. E ca si cum gindirea sudamericana, hotarit pesi-
mistd prin inspiratie, diatonica prin orientare, i-ar atribui croma-
tismului un soi de ticilosie originara, astfel incit marile intervale,
indispensabile in culturd pentru ca aceasta si existe, si in natura
pentru ca aceasta si poata fi gindita de om, n-ar putea rezulta
decit din autodistrugerea unui continuu primitiv, a cirui putere se
mai face simtitd intotdeauna in acele rare locuri unde au
supravietuit ramasite de-ale lui: fie In folosul omului, sub forma
otravurilor pe care el s-a facut stapin; fie impotriva lui, in curcu-
beul pe care acesta nu-l poate lua sub control.

Cromatismul otravii e de ordin ideologic, deoarece tine
de ideea unui interval foarte mic intre naturd si cultura.
Cromatismul curcubeului este empiric si sensibil. Dar daci, in
acelasi rind cu consideratiile precedente, s-ar putea admite ca
cromatismul, ca o categorie a intelectului, implicd aprehensiunea
constientd sau inconstientd a unei scheme colorate, anumite
reflectii ale lui Jean-Jacques Rousseau asupra cromatismului ar
dobindi un interes si mai mare: “cuvintul acesta vine din
Grecescul xpwpa care inseamna culoare, fie pentru cd Grecii

insemnau acest Gen cu caractere rosii sau divers colorate; fie,
zic Autorii, pentru ca Genul cromatic este mediu intre celelalte
doud, asa cum culoarea este mijlocie intre alb si negru; sau,
dupa altii, pentru ca acest gen variazd si infrumuseteazi
Diatonicul prin semi-Tonurile sale, care fac, in Muzica, acelasi
efect pe care in Picturd il face varietatea culorilor” (Dictionnaire
de Musique, art. “Chromatique”). .

Nu e nevoie sa subliniem ca, la fel ca si G. Rouget
(care a pus magistral problema cromatismului primitiv intr-un arti-
col recent), ludm acest termen in acceptia foarte generalda de
folosire a micilor intervale, ceea ce acopera sensul grec si sensul
modem, diferite intre ele din alte privinte, si pastrind semnificatia
comund pe care cuvintul cromatism o poate avea in muzica si in
picturd. Vom continua de altminteri sa-l citim pe Rousseau, pen-
tru a ardta cid aceastd conceptie sudamericanid a cromatismului
(gindit mai ntfi in termeni de cod vizual) n-are nimic bizar si
exotic, de vreme ce, inca de la Platon si Aristotel, occidentalii fi
arata (de aceasta data insd pe plan mu-zical) o neincredere
asemanatoare, si-i atribuie aceeasi ambiguitate; asociindu-1, precum
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asociazd indienii din Brazilia curcubeul, cu suferinta si cu doliul:
“Genul Cromatic este admirabil pentru a exprima durerea si
intristarea; accentuind rinforzando Sunetele sale suitoare, are un
efect sfisietor. In coborire nu e mai putin energic; ti se pare
atunci cd auzi adevirate gemete... De altminteri, cu cit mai ener-
gic e acest gen, cu atit mai putin trebuie abuzat de el. Asemenea
acelor mincéruri delicate al ciror belsug face repede sild, pe cit e
de fermecdtor cind e intrebuintat cu sobrietate, pe atit de respin-
gitor e cind e pus cu toptanul” (l.c.). La care Littré, care citeaza
inceputul articolului lui Rousseau, adaugi “In vorbirea curent,
cromatic, cromatism, inseamnd pasaj languros, moale, plingiret”
(art. “Chromatique”).

Aici e locul si amintim ci in Guyana, curcubeului i se
spune cu acelasi nume ca si sarigii. Un rationament foarte dife-
rit de cel pe care-l urmdm acum ne condusese sd vedem in
aceastd asimilare efectul intervalului foarte mic care, in person-
ajul sarigii asa cum o concep miturile, distinge intre functii
logic opuse: aceea a datitorului de viatd, si aceea a datitorului
de moarte (p. 305). Asadar, sariga e §i ea o fiintd “cromatica”.
De altfel, nu le administreazd ea otravd seducitorilor ei in Mgy,
si nu este ea nsdsi otravd in celelalte mituri din acelasi grup ?

Nu vom merge pind la a sugera cid Isolda este
reductibild la o functie “sarigd”. Dar faptul cid analiza unor
mituri sudamericane ne-a condus si facem din otrava de pescuit
sau de vindtoare o variantd combinatorie a seducitorului,
otravitor al ordinii sociale, si cd intre naturd si culturd, ambii
ne-au apidrut ca doud modalititi din regnul micilor intervale, e
de naturd sd ne convingd ca filtrul de iubire si filtrul de moarte
sint intersanjabile pentru alte motive decit pentru acelea iesite
din simpla oportunitate, si ne di de gindit asupra cauzelor pro-
funde ale cromatismului lui Tristan.






PARTEA A CINCEA

SIMFONIE RUSTICA
IN CINCI MISCARI

“Mais aussi vois-tu bien que ce ne sont
pas contes qui ressemblent fort aux fables
vagues, et vaines fictions que les poetes et
autres fabuleux écrivains controuvent a plaisir,
ne plus ne moins que les araignées qui d’elles-
mémes sans aucune matiere ni sujet, filent et
tissent leurs toiles, ains est apparent qu’ils conti-
ennent des accidents et mémoires de quelques
inconvénients: ainsi comme les Mathématiciens
disent, que I’arc-en-ciel est une apparence seule-
ment de diverse peinture de couleur, par la
réfraction de notre vue contre une nuée: aussi
cette fable est apparence de quelque raison qui
replie et renvoie notre entendement a la consid-

ération de quelque autre vérité.”

PLUTARH, Despre Isis si Osiris,
trad. Amyot, § x.



I. Divertisment pe o temd populard
II. Concert de pasard
III. Nunta
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I

DIVERTISMENT PE O TEMA
POPULARA

Sa revenim acum la mitul de referintd, si sa stabilim
pozitia. Unde am ajuns ?

Am stabilit ca miturile bororo (M; si Ms) si gé (M,
pind la M,,) apartin aceluiasi grup, si cid este posibil sd se
treacd de la un mit la altul prin intermediul anumitor trans-
formari. Transformarea principald se situeazd pe plan etiologic,
deoarece mai multe mituri, al cdror erou este deopotrivd un
ciutitor de pasiri, se prezintd cind ca mit despre originea apei
(M), cind ca mituri despre originea focului (M; pind la M,,).
Bororo ilustreazd primul caz, gé pe cel de-al doilea. Mai trebuie
totusi amintit cad nu e vorba de orice fel de foc, de orice fel de
apd. Focul este acela al vetrei domestice; si apa e aceea care
stinge vetrele domestice, sub forma de furtuna si de ploaie.

Opozitia aceasta este dublati de o alta. In toate
miturile, reusita eroului in cursul unei expeditii care-1 duce fie
in impératia sufletelor, stiapinele apei (bororo), fie la silasul
jaguarului, stapin al focului (gé), este direct sau indirect subor-
donatd unor anumite precautii privind zgomotul: si nu provoace
zgomot, si nu se lase provocat de zgomot; si spunem, pentru a
simplifica, o conduitdi de mutism sau o conduiti de surditate.
Chiar si mitul sherenté (M,;,), unde aparent motivul acesta e
absent, face aluzie la sfirsit la el, ca si cum s-ar fi ciit: intors
in sat incdrcat de came fripta, asaltat de intrebarile alor sai,
eroul o face pe surdul, pretinzind ca n-a facut decit si expuna
camea la soare (p. 103). Conduita lui de surditate corespunde
astfel conduitei de mutism a eroului bororo, pe cind eroul
apinayé (My) are urechea prea find (aude chemarea lemnului
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putred), iar cel din mitul timbira (M,,) face prea mult zgomot
mincind. fn aceasti perspectiva, linia de demarcatie se
deplaseaza si traverseaza grupul gé, lasind de o parte miturile
bororo si timbira (conduitd de mutism, mai mult sau mai putin
eficace), si de cealalta parte miturile apinayé si sherenté (con-
duitd de surditate, si ea mai mult sau mai putin eficace).

Negativ sau pozitiv, toate miturile se raporteaza la origi-
nea gititului alimentelor. Ele opun acest fel de a se hrani celor-
lalte: acela al camivorelor, mincitoare de came crudi; acela al
hoitarilor, mincitori de came stricatd. Dar - si aici apare o a treia
diferentd - miturile evocd diferite forme de canibalism: aerian
(urubii) si acvatic (piranha) in mitul bororo; terestru in miturile gé,
dar atunci, fie natural, referitor la camea crudid (animal carnivor),
fie supranatural si preferind camea gatita (vidma apinayé).

Dupéd aceastd ordonare, ne-am putea considera sarcina
indeplinita dacd n-ar rdimine doud dificultiti.

fn primul rind, de ce leagd bororo originea furtunii si a
ploii (antifocul) de urmarile unui incest, pe cind tema aceasta
lipseste din miturile gé ? Desigur, tema nu lipseste complet,
deoarece antagonismul dintre tatd si fiu (care, in filiatia
matriliniard, sint rude prin aliantd) e inlocuit prin acela dintre
doi cumnati, dintre care unul e un adult, celalalt un copil. Dar,
in locul inversarii directe la care ne asteptim!%¢, acolo apare
numai o slabire a opozitiei, care € o constanta a grupului, din-
tre doi barbati din generatii diferite, pusi in relatie prin inter-
mediul -unei femei. Slabirea aceasta trebuie explicata.

in al doilea rind, cum sa interpretim conexiunea ciu-
data, comuna tuturor versiunilor sau aproape, dintre gatitul ali-
mentelor si atitudinea fatd de zgomot ?

Cele doua probleme sint una singurd in realitate, si de
indatd ce ne-am dat seama de asta, apare solutia. Pentru a duce
la bun sfirsit aceasta demonstratic grea, ne vom ingadui sa
recurgem la o metodd putin ortodoxa, care va consta in a parasi
din cind in cind miturile noastre braziliene, in favoarea unor
excursuri rapide in domeniile mitologiei generale si folclorului.
Aceste aparente ocoluri vor fi de fapt niste scurtaturi.

*
* ¥
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Dacd l-am intreba ex abrupto pe un etnolog care sint
imprejurérile in care zgomotul dezordonat e prescris de cutumi,
se poate paria ca va cita imediat doua: charvari-ul din traditia
europeand, si vacarmul la care se dedau, acum sau odinioara, un
numar considerabil de societati primitive (si civilizate), cu ocazia
eclipselor de soare si de lund. Si le examindm pe rind.

Enciclopedia lui Diderot si d’Alembert defineste“ chari-
vari-ul dupd cum urmeazd: “Cuvintul acesta... inseamna si zu-
graveste zgomotul de batjocurd care se face noaptea cu tigii,
lighene, cazane etc., la usa persoanelor care se cédsitoresc pentru
a doua sau a treia oard, si chiar a celor care se casiatoresc cu
persoane de o virstd foarte inegald cu a lor.

“Abuzul acesta s-a intins atit de departe odinioara, incit nu
erau crutate nici reginele care se recisatoreau” (art. “Charivari”).

Van Gennep enumerd imprejurdrile si persoanele care
dau ocazia unui charivari: casitorie intre soti de virsta prea ine-
gala; recasitorirea vaduvilor; soti batuti de neveste; fete care-l
pardsesc pe un iubit bine vdzut de opinia publici, pentru un
pretendent mai bogat, ,prea batrin, sau strain; fete care duc o
viatd dezordonatd; logodnice insdrcinate care fac o casitorie de
circumstanta; baieti care “se vind” unei femei pentru banii ei;
neveste adultere; fete care au drept amant un barbat casatorit;
soti complezenti; casitorii intre gradele de rudenie interzise.
Dupa Du Cange, ar exista o posibilitate de rascumpirare, dacé
se pliteste o compensatic Abatelui Tineretului. In majoritatea
cazurilor, noteaza Van Gennep, charivari-ul se face barbatului,
mai degraba decit femeii (V.G., t. I, vol. II, p. 614-620).

Cit despre vacarmul fiacut cu ocazia eclipselor, scopul lui
manifest este si sperie si si alunge animalul sau monstrul care se
pregiteste sa manince corpul ceresc. Obiceiul a fost semnalat in
lumea inweaga: China, Birmania, India, Malaezia; in Africa, in spe-
cial iIn Dahomey si in teritoriile invecinate; in America, din Canada
‘pind in Peru, trecind prin Mexic. Era cunoscut si de antici,
deoarece 1l mentioneazd Tit-Liviu si Tacit, si pare sa fi supravietuit
pind intr-o epocd recentd, sub forma traditionald, sau redus la mitul
care il explica, in Italia, Tn Scandinavia si chiar in Franta, cu
credinta ca eclipsa se datoreazd unui lup care atacd luna sau
soarele.

Ce este comun intre cele douda cazuri, si ce rezultat se
urmareste prin zgomotul produs?
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La prima vedere, raspunsul pare usor de dat. Charivari-
ul sanctioneaza unirile condamnabile, si eclipsa pare a fi efectul
unei conjunctii periculoase: aceea dintre monstrul devorator si
corpul ceresc ce-i cade prada. Interpretarea obisnuitad a tirdboiu-
lui facut cu ocazia eclipselor ne-ar convinge pe deplin ci zgo-
motul trebuie sd alunge, intr-un caz, monstrul cosmologic care
devoreazd astrul, iar in celalalt “monstrul” sociologic care-si
“devoreaza” nu mai putin nevinovata sa prada. Si totusi, e de
ajuns si parcurgi exemplele date de Van Gennep ca si vezi ci
explicatia aceasta nu li se poate aplica tuturor. Uneori, charivari-
ul e adresat victimei pesupuse, mai degraba decit celui sau celei
care se poartd abuziv.

Sa incercam deci sa examindm lucrurile mai indeaproa-
pe. Dificultatea provine din faptul ca, dupa caz, zgomotul pare
a sanctiona, cind o conjunctie condamnabild, cind o disjunctie
plind de riscuri. Dar de fapt conjunctia constituie oare fenome-
nul primar ? Tn cazul cisitoriei ca si in cel al eclipsei, ea se
defineste mai intli negativ: e ruptura unei ordini in care alter-
neazd printr-o nldntuire regulatd, soarele si luna, ziua §i noap-
tea, lumina si Tntunericul, cdldura si frigul; sau, pe plan socio-
logic de aceastd data, barbati si femei care sint intre ei intr-un
raport de convenientd reciproca, din punct de vedere al starii
civile, al virstei, al averii etc.:

a,b,c,d, e, ......... f, g, h, ...... I, m, n, ......

Ceea ce sanctioneaza vacarmul nu e o simplad conjunctie
intre doi termeni ai lantului sintagmatic, adicd o situatie de
tipul:

a, b, c @e, ......... f, g h ...... L mn, ....
U

ci ceva mai c6mplex, care constd, pe de o parte, in ruptura
lantului sintagmatic, pe de altd parte in intruziunea unui element
strain de acest lant: element care capteazia - sau incearcd sa
capteze - un termen al lantului, si provoaca astfel desfacerea
acestuia.
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MM T M M M
a,bcdel f/ g h, 1, m, N Oeuennenn...
(AN U ) v

Notiunea de captare permite si depdsim antinomia
disjunctiei si conjunctiei, mai ales dacd precizim céd aceastd captare
poate afecta, fie un termen dintr-o pereche virtuala, fie termenul
care joacd rolul de intermediar fnwe termenii acestei perechi virale.

O anchetd ineditd asupra charivari-ului facut viduvilor,
datoratd lui P. Fortier-Beaulieu, si in legiturd cu care fi
multumim d-lui Georges-Henri Riviére, conservator sef al
Muzeului Artelor si Traditiilor Populare, cd a binevoit si& ne-o
punid la dispozitie, confirmid analiza de mai sus. Desi
mentioneazd, printre cauzele charivari-ului, diferentele de virstd
dintre soti, reaua purtare a unuia dintre ei, cisitoria unei fete
insircinate, refuzul de a da un bal cu ocazia nuntii, e uimitor
cd raspunsul la intrebarea pusid e pozitiv in 92,5% din cazurile
recenzate, care privesc intr-adevir recisitorirea, dar mai ales
insotitd de diferente de virstd sau de avere, sau intre parteneri
prea bitrini, sau survenind dupd o rea purtare in timpul
viduviei. Aceste feluri de recdsitoriri apar probabil ca intrecind
maisura. Dar in acelasi timp fac manifestd natura adevirati a
recasitoririi, care constd intotdeauna in captarea - de citre un
individ pe care vdduvia ar fi trebuit si-1 scoati, ca si spunem
asa, in afara circuitului - unui sot, care astfel inceteazi si mai
fie disponibil cu titlu general, si a cérui deturnare rupe continui-
tatea ideald a lantului aliantelor matrimoniale. De altminteri, in
ancheta citatd, asta si spune un informator (d’Eyguieres, B. du
R.), spunind ci charivari-ul serveste la exercitarea unor “repre-
salii fmpotriva unui viduv sau a unei vaduve care le lipseste de
fete sau pe baieti de un celibatar sau de o celibatara.”

Demonstratia care precede are valoare de lemii. Ea ne per-
mite si stabilim, cu #itlu preliminar, ce rol veritabil e atribuit zgomo-
“tului, in charivari ca si cu ocazia eclipselor. Rolul acesta consti in a
semnala o anomalie in desfisurarea unui lan{ sintagmatic. Doi ter-
meni ai lantului sint disjuncti §i, corelativ, unul din acesti termeni
intrd in conjunctie cu un alt termen, desi acesta este exterior lantului.
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Acum, in ce privintd ne ajutd acest rezultat ?

Pe parcursul lucrdrii de fatd, ne-am referit de multe ori
la echivalenta, practic universald, dintre opozitia sexelor si aceea
a cerului si pamintului. Miturile gé despre stea, sotia unui muri-
tor (Mg; pind la My,) ii atribuie cerului o conotatic feminina,
iar pimintului o conotatie masculind. Relatia se inverseazd in
miturile corespunzitoare din America de Nord, si uneori chiar in
America de Sud (cf. de pildda M;,;). Numai forma ecuatiei nu e

modificata:
cer: pamint:: sex X: sex y

Or, dupa toate miturile noastre, descoperirea bucitariei a
afectat profund relatile care dominau pind atunci intre cer si
pimint. fnainte de a cunoaste focul si gitirea alimentelor, oame-
nii erau siliti s34 pund camea pe o piafrd pentru a o0 expune ra-
zelor soarelui (atribute, respectiv, terestru si celest prin
excelentd)!%?. Prin intermediul camii, se atesta astfel proximitatea
dintre cer si pamint, dintre soare si omenire. Un mit o spune
explicit: “Odinioard, tenetehara nu cunosteau focul. fsi géteau
carnea la cdldura soarelui, care, pe vremea aceea, era mai
aproape de pamint [subliniat de noi]...” (Wagley-Galvdo, p. 133).

Nu e desigur o intimplare faptul ca printre gé, care for-
muleazd implicit aceeasi ipotezd, se afla si un trib care trdia
odinioard cu obsesia unei asemenea apropieri.

Sherenté credeau cd perioadele de secetd se datorau
supdrdrii soarelui impotriva oamenilor. Ca sd-i indeparteze minia,
celebrau o ceremonie pe care durata si rigoarea o consacrau
drept cel mai important dintre riturile lor. Timp de trei sipti-
mini, barbatii adulti posteau s§i cintau aproape fara intrerupere,
lipsindu-se de somn. Le era interzis si si se spele, sau mai
exact si foloseascd apa. La sfirsitul acestei perioade de mortifi-
care, penitentii slibiti, murdari si arsi de razele soarelui trebuiau
sd vadd si sd audd doud viespi negre, purtitoare de sdgeti; indata
toatd populatia satului isi cobora privirile si-si acoperea fata, dar
dacd unul singur dintre penitenti nu izbutea si vadid insectele,
postul trebuia sd continue pind la o noud aparitie a acestora.

Ulterior, vizitele viespilor devin mai dese, si ele lasi sd
cada sdgeti miniaturale pe care le prind penitentii. Atunci cind
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fiecare din ei a obtinut o sdgeatd, are loc prima baie, urmata de
tundere si de alte ingrijiri corporale care insofesc intoarcerea la
colibele familiale.

Etapele urmaitoare cuprind o vinitoare colectivd, o
impartire de hrana, si o intrecere de fugd “cu busteanul”. Dupia
aceea se ridicd in timpul noptii un catarg, inalt de zece metri si
cu un diametru de patruzeci de centimetri, numit “drumul ceru-
lui”. Cel care se suia primul pinad in virf, intotdeauna un mem-
bru al clanului kuzé din jumdtatea shiptato (cf. mai sus, p. 107
si 272), implora soarele sa-i dea un foc, si minunchiul de fibre
pe care-l ducea cu el se aprindea imediat. Fibrele acestea slu-
jeau pentru reaprinderea tuturor vetrelor din sat. Apoi citiratorii
urcau unul dupd altul, si fiecare le intreba cft timp i-a mai
ramas de trdit pe sufletele rudelor sale defuncte, care-i apireau
in virful catargului (J. Feliciano [de Oliveira], p. 23). Pe de
altd parte, fiecare lasa sd-i cadd de sus un obiect: pand, frunzi,
samintd etc. ilustrind forma vizibili sub care se va reincama.
Cel din urma citirator cipita, prin intermediul unui herald
celest, raspunsul soarelui: marturia cd e satisficut de buna
desfasurare a ritualului, si asigurarea ci va wimite ploaia ca
semn al compétimirii lui.

A doua zi, catargul era doborit inainte de zori si aruncat
in apd. Apoi, pentru ultima oard, penitentii se adunau, grupati pe
jumitati, si oficiantul care fusese insircinat si culeagd intr-o
tigvd obiectele simbolizind sufletele, le restituia proprietarilor
respectivi preficindu-se ci le introduce in corpul fieciruia prin
deschizétura mistici a tonsurii (Nim. 6, p. 93-98). Si kayap6 vid
in soare un vechi persecutor al omenirii (Banner 1, p. 49).

Ne vor retine indeosebi atentia doud faze ale ritualului.
Penitentii se fmpart in doui grupuri majore: awakbonikwa si
aimbati, plus un mic grup suplimentar cuprinzind citiva bitrini.
Acestia din urma sint obligati la un post de numai cinci zile.
Rolul lor principal constd in a oferi, de dimineata pini seara,
cite o 1inghititurdA de apd penitentilor. Or, acest grup poart?.
numele: asaré, care ni-l aminteste pe acela al eroului insetat din
M4, confirmind, dacid mai era nevoie, cé ritul si mitul sint in
intim3 conexiune. De altminteri, la' sfirsitul ultimului Mare Post
de care-si mai aduc aminte indigenii, rolul de herald al soarelui
a fost indeplinit de K Orionis, altfel zis Asaré.
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fn al doilea rind, barbatilor adunati in jurul catargului le
impart api trei oficianti care-i reprezintd respectiv pe Venus,
Jupiter si Marte. Primii doi oferd apd limpede, intr-o tigva din
specia Lagenaria, cel dintii, Crescentia cel de-al doilea. Dar
bautorii i refuzi lui Marte apa tulbure pe care le-o ofera, intr-o
cupd impodobitd cu pene (cea de Lagenaria este Tmpodobitd cu
bumbac). Venus si Jupiter sint din jumitatea shiptato, Marte din
jumatatea sdakran. Si aici, ritualul trimite la o structurd sociald
si la mituri deja discutate (Mg; si Msg).

Pe urmele lui Nimuendajd, dl. I. de Queiroz a crezut ci
giseste 1n aceastd ceremonie dovada ci sherenté au trdit odinioa-
rd intr-un tinut unde seceta era mai de temut decit este cazul in
teritoriul lor actual. A uitat astfel ci tema soarelui malefic, care
se apropie in chip periculos de pamint si provoaci seceta, daci
nu chiar un incendiu general, existd si in Amazonia (Amorim, p.
459-460), in special la mundurucd (Stromer, p. 136-137), si cd
ocupa primul plan in gindirea mitici a indigenilor din estul si
vestul canadian: montagnais-naskapi si kwakiutl, ca si a -triburilor
numite “sitesti’ din Missouri (pawnee, mandan), in legiturd cu
care ¢ greu de crezut ci vreunii au cunoscut vreodatd conditii
climatice corespunzitoare acestei fictiuni.

Mai ales, Marele Post al indienilor sherenté pare si
respecte o schemd pe care desfisurarea ritualului o face mani-
festd. Schema se bazeazi pe o distinctie intre un foc “bun” si
unul “rdu”. Numai cel de-al doilea rezultd dintr-o actiune prea
directds a soarelui asupra pamintului. Trebuie convins deci mai
intfi soarele sd se indeparteze, si odatd obtinut acest rezultat
prin mortificiri, oamenii se pot apropia cu moderatic de el
(catarindu-ses pe catarg), pentru ca si le cedeze cele doui ele-
mente complementare, capabile s& opereze medierea intre cer si
pamint: focul de bucitirie pe de-o parte, datoritd fibrelor aprinse
care servesc la reaprinderea vetrelor, ploaia pe de altid parte, pe
care o promite soarele; adicid chiar aceleasi elemente a ciror
origine se striduiesc s-0 regiseascd, pe a .celui de-al doilea
mitul bororo, pe a celui dintfi miturile gé, atribuind-o in ambele
cazuri unui copil care s-a aventurat in virful unui catarg... Si,
ca si catdrdtorii din ritualul sherenté, ciutitorul de pasari isi
giseste acolo moartea simbolicd, inainte de a fnvia si de a
reveni printre ai sai.
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Aceasta interpretare a Marelui Post isi gaseste confir-
marea printr-un grup de mituri g€ pe care nu le-am examinat
incd, desi se refera si ele la originea focului. Dar nu mai e
vorba, de data aceasta, de binefiacitorul foc de bucitirie. Focul
de care va fi vorba acum este malefic, deoarece incendiaza
pamintul. Miturile acestea tin de ciclul celor doi eroi civilizatori
Soare si Luna, care am vazut cid dupa o versiune krahé (M)
au jucat un rol si la originea focului de bucitarie, pe care l-au
furat oamenilor cind s-au hotarit sd-i pardseasca. Exista deci o
legitura reald intre cele doud grupuri de mituri. Numeroasele
versiuni gé sint atit de apropiate, incit, fara vreun neajuns, pot
fi confundate intr-un rezumat sincretic:

*M¢;. G€ centrali si orientali: focul distrugator.

Cu mult fnainte ca sd existe omenirea, Soare si
Luna traiau pe pamint. intr-o z, fara stirea fratelui sau,
Soare plecd in savand si ajunse “la poalele cerului”
krahd]. Acolo, auzi zgomotul caracteristic facut de
ciocénitori cind gauresc scoarta copacilor cu ciocul. Una
dintre pasari tocmai confectionase o diademad de pene
rosii, care stralucea ca focul. Soare 1i ceru podoaba
ciocanitorii, care se invoi, dar il preveni ca avea s-o
arunce din copac: Soare trebuia s-o prindd din zbor,
fara s-o lase sd atingd pamintul !

Diadema cazu invirtindu-se prin aer. Stralucea
atit de tare, incit parea foc adevarat. Soare o prinse, si
o silta repede dintr-o mind intr-alta, pind ce se mai
rici, ca s-o poatd tine...

La putin timp dupi aceea, Luni descoperi
diadema intr-o ascunzitoare unde o pusese Soare, si-si
implora fratele sa-i giseasca una la fel. Cam in sila,
Soare il duse pe Luna la ciocanitori. Acestea se invoira
si-i dea o a doua diadema. Dar, pe cind Soare se
pregitea s-o prindd, Luna ceru s-o facd el insusi, in
ciuda avertismentelor fratelui siu care se temea de un
dezastru. Luna era intr-adevar foarte neindeminatic. Asa
cum prevazuse Soare, diadema 1i arse miinile si o lasa
si cada pe jos; toatd savana luid foc si animalele se
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prefdcura in cenusd (timbira: Nim. 8, p. 243-244;
apinayé: Nim. 5, p. 160-161, C.E. de Oliveira, p. 82-86;
krahé: Schultz, p. 57 sq.; Pompeu Sobrinho, p. 204-205).

Motivul podoabei arziatoare are o raspindire enorma: se
intilneste in cosmogonia vechilor tupinamba ca si in aceea a ve-
chilor mexicani. Rolul de pirofor al ciocanitorilor reapare fin
America de Nord, si anume la zufii, precum si la caddo,
wichita, la apasii jicarilla si mescalero, tot in ciclul imitatorului
neindeminatic (“Bungling Host”), mitul de mai sus fiind un bun
exemplu sudamerican al acestei teme. Ciocdnitoarea e stapinul
focului in mai multe mituri din Columbia britanicd (cf. de pilda
Boas 2, p. 894-896). Se stie ca aproape toate speciile au capul
impodobit cu pene rosii. Ne-am mai referit la functia lor (p.
258) prin care - desigur, in calitate de “mincatori” de lemn -
ciocanitorile se opun pisarilor acvatice “bautoare” de api. In
orice caz, asta sugereazd un mit bororo deja citat (M), referi-
tor la indepértarea Soarelui si Lunii (in loc sa fie vorba de o
apropiere a focului celest), si datoritd unei stingicii care de asta
datd constd in a varsa apa si nu focul (p. 246).

fn spatele unor incurcituri comice, adcsea chiar scato-
logice, ale insotitorului neindeminatic, se ascund nu prea bine
niste propozitii metafizice, care sint aceleasi ca si cele carora
sherenté le-au dat o expresie rituala tragicid!®®. Focul celest nu
trebuie sa intre in conjunctic cu pamintul, fiindca din contactul
lor ar rezulta un incendiu general, al carui prodrom modest, dar
verificabil empiric, este seceta. Totusi, conditia umana primitiva
imita aceastd apropiere (ba poate chiar o presupunea), fnainte ca
focul de bucitdrie, de doua ori “domesticit”, sa apara pentru a
sluji de mediator intre cerul de sus si pamintul de jos: mani-
festind Tn aceastd lume virtutile focului ceresc, dar scutindu-1 pe
om de violenta si excesele acestuia; si indepartind soarele de
pamint, de vreme ce nu mai e nevoie de apropierea lor pentru
ca alimentele sa poata fi incalzite.

Dar pe cind sherenté se tem sd nu se producd intre
soare si pamint o apropiere catastrofala, indienii krahé par mai
degraba preocupati de riscul invers, la care de altminteri se gin-
desc si sherenté (Nim. 6, p. 87-88, 93): ei se tem (* M;q) ca
nu cumva fiecare eclipsé de soare si nu anunte intoarcerea
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“noptii celei lungi”, care domnea odinioara, si in timpul cireia
omenirea era silitAi si se hrdneascd cu scoarta si frunze, fiind
supusd atacurilor mortale ale tuturor animalelor - fie ele si
numai tintarul sau lacusta - astfel incit multi oameni preferau sa-
si pund capit zilelor, decit sa infrunte monstrii (Schultz, p. 159).

Medierea focului de bucitirie intre soare si omenire se
exercitd prin urmare in doud feluri. Prin prezenta sa, focul de
bucidtarie evitd o disjunctie totala, el uneste soarele si pamintul
si 11 fereste pe om de Jumea putredi care i-ar fi sortitd daca
soarele ar disparea cu adevarat; dar prezenta aceasta este §i
interpusd, ceea ce inseamna ca indeparteaza riscul unei
conjunctii lotale, al cé?ei rezultat ar fi o Jume arsid. Aventurile
soarelui si Lunii adund ambele eventualitati: dupa stingerea
incendiului universal, Luna se aratd incapabil sa-si gateasca ali-
mentele, fiind silit si minince carne stricatd si plind de viermi;
fiind alternativ mufeta si sariga (p.279), el oscileaza intre cele
doud extreme ale cdrnii arse si cdmii stricate, fara sa ajunga
vreodati si giseascd echilibrul, prin gatitu] alimentelor, intre
focul care distruge si lipsa de foc, care distruge si ea.

fnccpcm sid intelegem de ce, in toate miturile noastre,
dobindirea focului de bucitirie cere o atitudine de rezerva fati
de zgomot, care e contrariul celei care se impune fatd de
dezordinea cosmicd a eclipsei, sau de dezordinea sociala a
casatoriilor condamnabile. Cind e vorba de a se obtine focul de
bucitarie, zgomotul e periculos (de ‘emis sau de perceput).
Incompatibilitatea aceasta intre bucitirie si zgomot e atestatd
pind si in Occident, prin precepte traditionale: “Taciturnitatea
intre carnuri e necesara”, zice un tratat francez din secolul al
XII-lea (Hugues de Saint-Victor, De Institutione Novitiarum, cit.
de Franklin, p. 154). Ca séd interpretaim ecuatia: (latind) nausea
> (francezd veche) noise, nu e deci nevoie sd ne punem atitea
intrebari, ca unii lingvisti, si nici sd invocim o complexa
evolutie semantica (ca de pildd Spitzer). Aici se exprima nemi-
jlocit izomorfismul categoriilor gustativd si auditiva, intr-un chip
doar cu putin mai viguros decit in folosirea pejorativa a cuvin-
tului francez “gargote” pentru a desemna un loc unde se
serveste o bucitdrie respingdtoare, doarece cuvintul acesta vine
de la “gargoter”, al céarui sens primitiv este: a face zgomot clo-
cotind.
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Dar si revenim din Europa in America tropicala, oco-
lind prin New Mexico, numai cu scopul de a adauga inca un
exemplu. Indienii zufii 1si coc turtele de porumb care constituie
baza alimentatiei lor pe niste placi de piatra care trebuie
incalzite progresiv impregnindu-le cu ulei si cu risind. In timpul
acestei operatiuni fundamentale “nu trebuie sa se pronunte nici
o- vorba, decit in soapta... daca vocea unei persoane prezente se
aude mai tare decit ca un murmur, piatra se va crapa”
(Stevenson, p. 362).

Dacid actiunea mediatoare a focului de bucitirie intre
soare (cer) si pamint cere ticere, ¢ normal ca situatia inversa sa
necesite zgomot, fie cad se manifestd in sens propriu (disjunctia
soarelui si pamintului) sau in sens figurat (disjunctia, printr-o
unire condamnabild, a unor soti virtual destinati unul altora prin
pozitia lor in sinul retelei normale de aliante); intr-un caz,
vacarm cu ocazia eclipselor, in celalalt charivari. Totusi, nu tre-
buie sd uitim cd situatia “anticulinarad” se poate realiza in doud
feluri, asa cum s-a aratat. Ea e intr-adevar absenta medierii intre
cer si pamint, dar absenta aceasta se poate concepe prin lipsd
(disjunctia polilor), sau prin exces (conjunctie):

prin exces: prn lipsa:
MEDIERE conjunctie totala, disjunctie totala,
ABSENTA: “lume arsa” ’ “lume putreda”
MEDIERE foc de bucatirie
PREZENTA: interpus:

conjunctie + disjunctie

Exista deci in total trei posibilititi, dintre care una
implicdA medierea, pe cind celelalte doud o exclud. Numai cea
dintli are nevoie de ticere!®. In schimb, paginile anterioare
ne-au ingaduit si stabilim cd zgomotul se impune de fiecare
datd cind doi termeni in pereche (fie cd e vorba de cer si de
pamint, sau de soti virtuali) sint disjuncti. Se vede deja ca,
impotriva rationalizérilor indigenilor, urmate de rationalizarile
etnologilor, adevaratul rol al vacarmului nu e atit si-1 goneasca
‘pe captator (fie monstrul care devoreazi corpul ceresc, fie pre-
tendentul abuziv), cit mai degrabid sa umple simbolic golul creat
de captare. Dar ce se petrece in al treilea caz, adica atunci cind
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lipsa de mediere rezultd dintr-o apropiere excesivd a termenilor
imperecheati ?

Aici se aratd deosebit de instructiv ritualul sherenté.
Intr-adevir, scopul Iui este de a pune capit unei situati de
acest tip, sau de a-i indeparta amenintarea. Deci cum procedeaza
oficiantii? In trei feluri: postesc (consumind numai citeva turte
de porumb); se lipsesc de apd (numai douad finghitituri, una
dimineata, una seara); si cinta aproape fara intrerupere. Primele
doud conduite nu ridica probleme. Ele rezulta foarte simplu din
imprejurédrile in care se presupune cd se¢ desfdsoard ritualul, si
care exclud prin ipotezd focul de bucitdrie si ploaia, datoritd
conjunctiei iminente a soarelui cu pimintul. Focul domestic si
ploaia vor fi date inapoi oamenilor numai dupa ce soarele va
accepta sa se indeparteze.

Cit despre a treia conduitd, natura ei acusticd este evi-
denta. Ce altceva ar putea face penitentii decit sd cinte,
deoarece si tacerea si taraboiul ar fi la fel de nepotrivite in
situatia tertd in care se afla ei, fiecare din ele fiind potrivite cu
una din celelalte doua situatii ? Deci trebuie sia se recurgéd la o
conduitd acustici aflati oarecum la jumaitatea drumului intre
tacere si zgomot. Conduita aceasta existd, si anume sub doua
forme: cuvintul, care constituie modalitatea ei profana, si cintul,
care constituie 1nodalitatea sacra'!?. Indienii bororo nu expli-
citeazd aspectul culinar in versiunea lor (M;) a mitului
cdutitorului de pésari. fn schimb, ei insista asupra unui incest,
pe care-]1 subinteleg si gé, dar dindu-i o expresie atenuata:
antagonism intre cumnati din generatii diferite, in loc sa fie
intre tatd si fiu, deci tot intre doi barbati apropiati prin inter-
mediul unei femei. ruda unuia si aliata celuilalt. Dar atunci gé
pun accentul pe descoperirea si cucerirea focului de bucatarie.
Fie, intr-un caz, o situatie initiala - incestul - analoga eclipsei si
inversa situatiei pre-culinare, intr-un mit care inverseazd tema
originii focului (deoarece pretinde s-o explice pe cea a apei)!!l;
si, in cazul celalalt, o situatie initiald pre-culinara, inversa eclip-
sei, intr-un mit care abordeaza deschis problema originii focului.
Conjunctia inaugurala, care la bororo e sociald (mama si fiul
apropiati), la gé este. cosmicd: pentru ei ea constd in apropierea
cerului si pamintului prin expunere directd (= incestuoasd) a
carnii la caldura soarelui, inainte de aparitia focului de
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bucitirie!!2. fnsa toate aspectele sint am de ingrijit articulate in
mituri, incit, ca si cum ar face-o dln\,scrupul loglc,o indienii din
grupul gé lasd totusi sa figureze incestul, insd sub o forma
inversata, asa cum era de asteptat: omorirea sotiei jaguarului de
citre erou, dupd ce acesta devenise fiul ei adoptiv. Deci e cu
atit mai remarcabil faptul ca acest episod, deja inversat, reapare
in mitul bororo al cautidtorului de pésari, cu pretul unei noi
rasuciri: uciderea tatilui de catre fiu, sub forma unei devorari
(reale, in locul amenintarii cu devorarea) dc cétre pesti (caniba-
lism acvatic in loc de terestru). Sub o forméd negativata, miturile
se restabilesc astfel pe axele lor respective: functia canibald
fiind inerenta fie stapinei focului (originea focului), fic stapinului
apei (originea apei).

Toate acestea pot parea ipotetice si speculative. Totusi,
cunoastem un mit a carui raspindire este panamericana,
deoarece-l gidsim din Brazilia meridionala si din Bolivia pina la
strimtoarea Bering (si dincolo de ea, in Asia septentrionala,
Rusia de Nord, in Malaezia), trecind prin Amazonia si
Guyanal!!3, si care pune, direct de aceasta datd, principiul unei
echivalente intre eclipsa si incest. Este mitul despre originea
soarelui si lunii, din care dim aici o versiune eskimo din
regiunea strimtorii Bering:

*M,¢s. Eskimo (strimtoarea Bering): originea
soarelui si a lunii.

fntr-un sat de pe coastd trdiau odinioard un
barbat cu nevasta lui. Aveau doi copii, o fatd si un
baiat. Cind copiii ajunserda mari, baiatul se Tndragosti de
sora lui. Cum el nu mai contenea urmirind-o cu
staruintele lui, ea fugi pind la urma in cer, unde deveni
luna. De atunci, baiatul tot fuge dupa ea, in chip de
soare. Citeodatd o ajunge din urmi si izbuteste s-o
imbratiseze, provocind astfel o eclipsa de luna.
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Dupa ce copiii l-au parasit, tatil s-a facut
morocanos si plin de urd fatd de omenire!!4. O pomi
prin lume, seminind bolile si moartea, iar victimele
bolilor ii slujeau de hrand; insa lacomia lui crescu intr-
atft, Incit nu mai putea sd si-o potoleascd. Atunci,
incepu sa omoare i si manince si pe oamenii
sdnatosi... (Nelson, p. 481).

fntr-o versiune ingalik (+ M,gs), Sora anunti ea finsisi
aparitia bolilor (Chapman, p. 21), pe cind la mono din California
(* Mjs;) sora incestuoasi devine canibaldi (Gayton-Newman, p.
59). O versiune eskimo (* M) precizeazd cd sora miniatd si
lipsi fratele de hrand, In locul careia isi oferi sinul taiat:

“M-ai dorit noaptea trecutd, asa ca iti dau sinul
meu. Dacd ma doresti, maninca-l1 ! Dar biiatul refuza.
Femeia se urcd la cer, unde devine soarele. El se preface
in lund si o urmareste, fara a o ajunge vreodata din
urma. Cum Luna este lipsit de hrana, dispare incet-incet
din cauza foamei, pind ce nu mai poate fi vazut. Atunci
Soare se apropie de el si-i di sia ménince din farfuria pe
care sora isi pusese sinul. Dupd ce se hraneste, Luna isi
recapita incet-incet rotunjimea; lipsit din nou de mincare,
incepe iar sid scada. Acestea sint fazele lunii (Nelson, p.
482. Cf. Rink, p. 236-237 si, pentru o versiune sudameri-
cana (taulipang) foarte slabita, K.G. 1, p. 55).

Acest mit, din care am fi putut da multe versiuni, nu
numai ca pune in legiturd incestul cu eclipsa, ci, ca si miturile
bororo si gé, introduce o a doua echivalare, anume cu canibalis-
mul, consecintd ultima a aparitiei bolilor.

Ca multe alte popoare, si pentru gé eclipsele si epi-
demiile coincid. Epidemia de gripa spaniold, care a exterminat
atitia indigeni sudamericani in 1918, a fost atribuita de sherenté
unei eclipse a soarelui, ale cédrui bale mortale s-ar fi Tmprastiat
pe pamint (Nim. 6, p. 93). Aceeasi credintd exista in Chaco:
“O eclipsa de soare sau de luna anuntd boala. Cind soarele sau
luna se supard pe oameni, corpul ceresc se intuneca. Ca sa se
descopere, trebuie sid batem toba, sd strigim, sia cintim. Cind
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soarele se intunecd, e semn de varsat dc vint.” (Métraux 3, p.
97).

Observatiile acestea nu le infirmd pe acelea semnalate
mai Tnainte, despre legatura dintre curcubeu si boli (p. 342).
fntr-adevar, am aritat la p. 304 cele doui aspecte ale curcubeu-
lui, unul diurn, altul nocturn; curcubeul nocturn ocupd pe cer un
loc desenat in negativ, ca sid spunem asa: o patd neagrd in
mijlocul Ciii Lactee, adica o “eclipsd” de stele. Ziua ca si
noaptea, prin urmare, curcubeul e semnificat prin conjunctura
cca mai puternic “marcati”. In timpul zilei, el reprezinti
fenomenul in care lumina e intensificatd de culoare; in timpul
noptii, pe acela in care o absentd locald a astrilor adaugd si
mai mult ntunericului. Congruenta dintre eclipsa si curcubeu se
afla astfel confirmata. '

fn al doilea rind, “balele” de care a fost vorba, si care
vor Teapdrea mai jos in alte exemple, par a oferi in termeni de
cod noctumm un soi de echivalent tactil al cromatismului vizual
pe care are misiunea sd-1 semnifice curcubeul in timpul zilei.
Fiindca astfel trecem, printr-o gaméa insensibild, de la pastos la
viscos, la lipicios, la fluid, la volatil... Deci intunericul nu
aboleste cromatismul, ci mai degrabd il transpune dintr-o cate-
gorie de sensibilitate intr-alta. Si noi spunem ca noaptea este
deasd, sau cid e o ceatd de s-o tai cu cutitul, recunoscind astfel
cd si lipsa se lumind, la fel ca si culorile irizate, {i impune
omului notiunea de mici intervale. Cei vechi nu se indoiau de
loc de asta: “...strdlucirea si lumina zilei este una si simpla: si
zice Pindar, cd se vede soarele prin aerul singuratic, acolo unde
aerul noptii este o compozitie si un amestec de mai multe lumi-
ni si mai multe puteri...” (Plutarh, § xlii).

Pomind de la problema originii mitice a bucétariei, am
fost nevoiti sd verificim interpretarea noastrd despre vatra
domestica in calitate de mediator intre cer si pamint, facind apel
la mitul incestului unor frati, ca origine a eclipsei. Demonstratia
se intdreste atunci cind observdm cd popoarele care cunosc acest
mit imagineazd o relatie directa fintre eclipsda, uneltele de
bucatarie, hrand si vatra domesticd. Iatd mai intii citeva exemple
nordamericane.

Populatiile de pe Yukonul inferior cred ca, atunci cind se
produce o eclipsd de lund, pe pamint difuzeazi o esentd subtila,
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o influentd malefica, care, dacd ar reusi sia patrunda in vreo
unealtad, ar produce boala!l>. De aceea, chiar de la inceputul
eclipsei, femeile se reped sd intoarcd toate oalele, giletile si far-
furiile cu fundul in sus (Nelson, p. 431). Cind avea loc o eclipsa
de soare sau de lund, indienii alsea din Oregon fsi aruncau rezer-
vele de apd potabild: “Se intorceau cu fundul in sus galetile, de
teamd ca In apd si nu patrunda singe de la uciderea soarelui.”
(Frachtenberg, p. 229). Dupa o eclipsd, indienii wintu din
Califomia aruncau toatd mincarea, ba chiar si apa, de teama sa
nu fie spurcate de singele soarelui sau al lunii (Du Bois, p. 77).
Mai la sud, la serrano, “cind se observa o eclipsa... era interzis
sd ingerezi orice fel de hrana, pentru cd se credea ca acela care
manincd ajuta duhurile” (mortilor, care devorau corpul ceresc;
Strong, p. 35). N

In America de Sud, in Guyana, “indienii lolaca si
atabaca... erau convinsi cd dacd luna ar muri cu adevarat, s-ar
stinge focurile din toate vetrele. Femeile, plingind si urlind - la
care explozie de strigite se asociau si barbatii - luau fiecare
carbuni aprinsi si-i ascundeau sub nisip sau pamint. fnduiosata
de lacrimile si rugdmintile lor, luna redevenea vizibila; iar
vetrele ascunse se stingeau imediat. Dar dacid luna ar fi murit
cu adevarat, jarul ingropat ar fi ramas incandescent” (Gumilla,
vol. II, p. 274). Invers, un mit chiriguano (* M,4) afirma cd o
eclipsa de soare prelungita ar avea ca efect inverzirea si
inmugurirea taciunilor. Atunci cind va veni timpul ca, din lipsa
de lemne uscate, vor trebui arse pind si tigvele, atunci va
incepe “noaptea cea lunga” (Métraux 2, p. 158)!16.



I
CONCERT DE PASARI

Cu acest ultim citat, bucla se inchide. Un mit despre
originea furtunii si ploii (M;) ne-a condus la mituri despre origi-
nea focului si a gititului alimentelor (M; pind la M,,).
Apartenenta tuturor acestor mituri la acelasi grup a putut fi sta-
bilitd prin consideratii diverse, dintre care cea mai semnificativa
s-a dovedit a fi rolul atribuit de toate aceste versiuni zgomotului,
sau lipsei de zgomot. Astfel pusd, problema. zgomotului a evoca-
t-o pe aceea a unirilor condamnabile - a cédror ocurentd in
miturile bororo M;, M, si Ms ne intrigase deja - sanctionate prin
charivari, si problema eclipsei, care necesita vacarmul. Si iata ca
eclipsa, dupa ce ne-a trimis la incest, apoi la ustensilele culinare
si la hrana preparatd, ne aduce inapoi la vatra domestica.

Ramine totusi o intrebare. Cum se faca ca raspindirea
celor doud mari rituri de tirdboi e atit de inegald ? Definit strcto
sensu, charivari-ul apartine traditiei populare europene. Eforturile
lui Saintyves de a generaliza institutia par putin convingitoare. Pe
masura ce se largeste baza comparativa, obiceiurile isi pierd
omogenitatea. La sfirsit, nu putem fi de loc siguri cd avem de-a
face cu un grup. In schimb, vacarmul cu ocazia eclipselor are o
raspindire practic universala, iar aria lui de extensie o include si
pe aceea, mult mai restrinsd, a charivari-ului.

Problema e grea, pentru ci rezolvarea ei ar necesita o
dovada negativa. Vom indrazni totusi si sugerdam cd in socie-
tatile fara scriere categoria miticd a zgomotului e investita cu o
semnificatie prea Tnaltd, si densitatea sa simbolicd este prea pu-
ternica, pentru a putea fi folositd fara primejdie pe planul mo-
dest al vietii satului si al intrigilor particulare. Daca 's-ar actiona
altfel, ar insemna intr-un fel cd se face “mult zgomot pentru
nimic”, sau prea mult zgomot - desigur, nu pentru un lucru
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marunt, deoarece unirile condamnabile sint adesea urmate de
sanctiuni cosmologice, dar cel putin in raport cu intrebuintarea
pe care-si pot permite s-o dea oamenii unei puteri atit de con-
siderabile ca aceea a zgomotului. Pentru ca aceasta sid poata fi
mobilizata in orice imprejurare si si fie pusi in Intregime la
discretia oamenilor, € necesar ca mai intli gindirea mitica sa se
fi laicizat in foarte mare masurd. Un argument in favoarea aces-
tei ipoteze ar putea fi acela ca, in sens invers, chiar si acolo
unde a fincetat practica charivari-ului, zgomotul isi péastreaza
totusi functia generala pina la un punct. Europa secolului XX e
prea familiarizatd cu stiinta pentru ca si se poata imagina azi
vacarmul in timpul eclipselor. Totusi, se mai recurge la tardboi
cu ocazia ruperilor, sau primejdiei de rupere a lantului cosmo-
logic, dar numai cind aceste ruperi sint concepute ca evenimente
sociale mai degrabi decit cosmice. in Lituania unde, pina in
secolul nostru, copiii incd mai erau invatati sa bata cu betele in
cratite si alte ustensile de metal ca si goneasca duhurile rele in
momentul eclipselor de soare, sirbétorile de primidvard mai au
fnca un caracter de tiraboi. fn Vinerea Mare, tinerii sparg cu
zgomot mobile ca mese, paturi etc. fn trecut se spargea cu zgo-
mot mobilierul mortului dupa deces. Se credé ca vacarmul, apa
si focul sint eficiente pentru a indeparta puterile raului
(Gimbutas, p. 117). Obiceiurile acestea tin de un sistem global,
care supravietuieste fard indoiala mai la vest prin spargerea
veselei si prin petardele din noaptea de 1 ianuarie in Italia, si
prin concertele de claxoane cu care se salutd trecerea din anul
vechi in anul nou in Times Square, Piccadilly Circus si pe
Champs Elysées...

Existd de altminteri un grup de mituri americane unde
legatura dintre ordinea sociala si ordinea cosmicd este clar ates-
tati. In general, ele provin de pe coastele septentrionale ale
Oceanului Pacific:

* M,,. Tsimshian: povestea lui Nalq.

De mult, tinerii aveau obiceiul si se intilneasca
seara in spatele caselor. Se distrau si faceau mult zgo-
mot pind la o oréd tirzie din noapte. Supirat de gilagie,
cerul ldsa sd cadd o pand magica, pe care tinerii incer-
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card s-o prindd din zbor. Dar primul care izbuti s-o
apuce fu ridicat in aer, si dupa el toti ceilalti, fiecare
vrind sd-1 retini pe cel dinaintea lui apucindu-l de
picioare. Cind acest lant omenesc se desprinde cu totul
de pamint, pana scapd si, neavind de ce se tine, tinerii
cazurd si se zdrobira. Nu supravietui nici unul.

Totusi, o femeie tinara riamiasese acasa, fiindca
tocmai nascuse. Ea naste in continuare un sir de copii
miraculosi. Aflind de soarta familiei lor, acestia se
hotarasc s-o razbune, si provoaca din nou cerul, care le
trimite pana, iar ei reusesc s-0 ia in puterea lor. fnzes-
trati cu acest talisman, intreprind o calatorie prin cer, la
capatul cireia se cdsatoresc cu vinturile din cele patru
puncte cardinale, carora le fixeazd regimurile pe care
acestea le au astazi (Boas 2, p. 125-131).

Am scurtat foarte mult rezumatul acestui mit, ca sd ne

fie mai usor iertatd provenienta lui, atit de indepartata de
America tropicala. Si totusi, fara acest ajutor, ne-ar fi fost mai
greu sd introducem un mit brazilian care, in ciuda distantei, i
corespunde indeaproape:

* M,;,. Caduveo: culoarea pasarilor.

Trei copii aveau obiceiul sia se joace pina dupa
miezul noptii in fata colibei. Tatal si mama nu déadeau
nici o atentie acestui fapt. intr-o noapte, cind se jucau -
si era foarte tirziu - cobori din cer o oald de pamint;
era foarte impodobitd, si plind cu flori...

Copiii vazura florile si incepurd si punid mina
pe ele, dar de indata ce fintindeau mina, florile se
duceau in capatul celdlalt al oalei, astfel incit au trebuit
sd se suie In oald ca sd le prinda.

Oala incepu sa se ridice in aer. Alarmata,
mama nu mai izbuteste decit sa-l1 prinda pe unul din
copii de un picior. Piciorul se rupe si din el se scurge
un lac de singe in care cea mai mare parte a pasirilor
(al caror penaj era inainte vreme complet alb) venird sa
se scalde, complet sau partial, dobindind astfel pencle
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divers colorate pe care le au in prezent (Ribeiro 1, p.
140-141).

Apropierea dintre cele doud mituri, canadian si brazilian,
ne permite sd introducem aici un important grup de mituri
sudamericane referitoare tot la culoarea pasirilor, si sd sugerim
o intepretare a lor. Unul dintre aceste mituri ne e deja cunos-
cut. E vorba de mitul arekuna despre originea otrivii de pescuit
(M,45), al carui penultim episod fusese aminat ca discutie si
interpretare (cf. p. 319-324). Dupa ce sarpele curcubeu a fost
ucis de pasdri, toate animalele s-au adunat si si-au impartit
pielea lui multicolord. in functie de culoarea particulara a
bucitii care i-a revenit fiecdruia, animalele au obtinut strigatul,
blana sau penajul care le caracterizeaza:

* M,,s. Arekuna: originea otrdvii de vindtoare
(continuare).

Egreta albi si-a luat bucata si a cintat: “a-a”,
strigdt pe care-l are si azi. Maguari (Ciconia maguar) a
facut la fel si a scos strigitul ei urit: “d(o)-d4(0)”. Soco
(Ardea brasiliensis) 1si puse bucata pe cap si pe aripi
(unde se afla penele colorate) si cinta: “koré-koré-kord”.
Pescérusul-albastru (Alcedo sp.) isi puse bucata pe cap
si pe piept, unde penele devenird rosii, si cinta: “sé-txé-
tx€-txé”. Apoi a fost rindul tucanului, care si-a acoperit
pieptul si burta (unde penele lui sint albe si rosii). Si el
a zis: “kién-hé, kién-hé-hé”. O bucatdi de piele i-a
ramas agitatd de cioc, care a devenit galben. Atunci a
venit mutum-ul (Crax sp.); si-a pus o bucati pe gusd si
a cintat: “hm-hm-hm-hm” si o bucati de piele care mai
raminea i-a facut nara galbend. Apoi a venit cujubim
(Penelope sp.) a cirui bucatd i-a albit capul, pieptul si
aripile, si care a cintat: “krrr”, asa cum face de atunci
in fiecare dimineata. Fiecdrei pasari “fluierul ei i se
paru frumos, si-l pastra”.

Penajul bogat colorat al pasirii ara provine din
faptul ca a luat o bucatd mare de piele si si-a acoperit
cu ea tot trupul, fiind imitat in aceastd privintd de
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papagali si de perusile galbene. Pasarea oazabaka (o
pasire de savand, neidentificatd) a obtinut un cintec plin
de gratie: “oazabaki-oazabaka-ku-lu-lu-lu-lu”. Si toate
pasdrile, inclusiv jacu si privighetoarea, isi primira astfel
“fluierul” si penajul.

Apoi fu rindul vinatului cu par: tapir, capivara
(Hydrochoerus capibara), cerb. Fiecare lud o bucata de
piele. Cea care-i reveni cerbului didu nastere coarmelor.
De fapt, coarnele speciei de padure erau odinioara
apanajul speciei de savana si invers; dar cum marimea
coamnelor 1l stinjenea pe cerbul din prima specie, care se
incurca in liane si in crengi, se hotarira sa facid schimb.

Cotia (Dasyprocta aguti) a dobindit peri roscati,
albi pe piept si pe burti, ca si micul ei “fluier”: “kin-
kin”; la fel si paca (Coelogenys paca). Tapirul si-a
primit strigatul de chemare, care seamana cu un fluierat.
Caetetu (Dicotyles torquatus) si-a pus pielea pe umeri,
si de atunci are peri lungi si negri; si-a primit si
strigatul “hx-hx”, pe cind taiassu (=queixada: Dicotyles
labiatus) spune: “rr-rr”. in sfirsit, marele furnicar
(Myrmecophaga jubata) si-a acoperit cu pielea bratele si
sira spinarii, unde perii i-au devenit galbeni, si a primit
strigitul de “mr-rr” (mai clar decit acel “rr-rr” infundat
si gutural al lui taiassu). Fiecare specie de maimute si-a
primit si ea strigatul, si astfel toate felurile de vinat au
primit culorile si “fluierul” lor (K.G. 1, p. 73-75).

Acest mit - admirabila lectie de etnozoologie ale cirei
vioiciune si bogatie a stiut si i le pastreze Koch-Griinberg, cu
simtul sdu ascutit al adevarului etnografic - trebuie apropiat, asa
cum a féacut-o Koch-Griinberg, de o alta versiune guyaneza:

* M,;,. Arawak: culorile pdasdrlor.

Oamenii si pasarile au facut o alianta ca sa-l
nimiceasca pe marele sarpe de apa care ataca toate
fiintele vii. Dar luptitorii, speriati, cerurd unul cite unul
sa fie scuzati, sub pretextul ca nu stiau sa lupte decit
pe pamint uscat. in cele din urmi, cormoranul avu
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curajul sa se scufunde, si-l rani de moarte pe monstrul
care stitea pe fundul apei, ncoldcit in jurul radacinilor
unui copac urias. Scotind strigiate infioratoare, oamenii
izbutird sd-1 scoatd pe sarpe din apd, fi venird de hac
si-l jupuira. Cormoranul ceru pielea drept rasplatd a vic-
toriei. Sefii indieni 1i spusera in batjocura: “Cum si
nu ! n-ai decit s-o iei ! - “Indata !”, raspunse cor-
moranul, fécindu-le semn celorlalte pasari. Toate se
napustira, apucind fiecare o bucitica de piele in cioc, si
zburard cu ea. Jigniti si furiosi, indienii au devenit de
atunci dusmanii pasdrilor.

Pasarile se asezara deoparte ca sd-si imparta
pielea. Se fintelesera ca fiecare sd primeascd bucata pe
care o tinuse in cioc. Pielea aceasta avea culori minuna-
te: rosu, galben, verde, negru si alb, si era impodobita
cu desene cum nu mai vizuse nimeni pind atunci. De
indatd ce fiecare pasire obtinu bucata la care avea drep-
tul, se produse o minune: toate fuseserd intunecate la
culoare pina atunci, si iata ca devenira dintr-o data albe,
galbene, albastre... Papagalii se acoperira cu verde si
rosu, iar ara, cu pene necunoscute pina atunci, trandafirii,
purpurii si aurii. Dar cormoranului, care ficuse totul, nu-
i mai ramase decit capul, care era negru. Totusi el se
declard multumit si asa (K.G. 1, p. 292-293; Brett, p.
173-175; Im Thurn, p. 382-383; Roth 1, p. 225-226).

Indienii vilela din Chaco-ul bolivian (relativ apropiati
caduveo) au un mit de acelasi tip:

* M,,3. Vilela: culoarea pésirlor.

O viduva avea un singur fiu, cédruia i placea
sa vineze pasdri, mai ales pasari-musca. Era singura lui
ocupatie, si-l absorbea pina intr-atit incit se intorcea
intotdeauna tirziu noaptea. Aceasta indirjire o nelinistea
pe maicéd-sa, care presimtea o nenorocire, dar el n-o
asculta.

fntr-o zi, gasi pe malul apei niste pietricele co-
lorate pe care le aduna cu grija ca sa le gaureasca si
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sa si-1 pund la git, cd se preschimbd in sarpe. Sub
aceasta forma, se refugie intr-un copac. Deveni tot mai
mare §i mai gros, si se ficu un monstru canibal care
extermina Incet-incet populatia din toate satele.

Un indian se hotiari si-i vini de hac. Incepu
lupta. Desi e ajutat de o porumbita, omul e cit pe ce
sd-si piarda viata, cind toate pasdrile se adunara ca sa-i
vind in ajutor: “Se grupara pe familii cintind, céaci pe
vremea aceea, se spune, cintecul era limbajul pasarilor,
si toate pasirile stiau si vorbeasca.”

Ofensiva pasdrilor esueaza, pind ce o puternica
familie, aceea a cucuvelelor pitice (Glaucidium nannum
King)!!'7, se amesteci in batialie. Ea atacd monstrul
scotind strigitul ei de luptid: “not, not, not, pi” si-i
scoate ochii. Celelalte pasari 1i vin de hac si il spintecéd
eliberind astfel victimele acestuia, din care mai multe
traiesc inca si azi Dupa care pasarile se retrag, fiecare
familie mergind intr-o directie anume.

La putin timp dupa aceea a plouat, si cadavrul
monstrului aparu in vazduh, sub forma curcubeului care,
de atunci, a existat mereu, si va exista intotdeauna
(Lehmann-Nitsche 2, p. 221-226).

Aceste mituri sint de proveniente foarte diverse, deoa-
rece M,;, apartine nord-vestului canadian, M,45 si M;;, Guyanei,
M5 si M;;; sud-vestului Americii tropicale. E totusi clar ca se
reduc la variatiuni pe aceeasi tema: instaurarea unei ordini natu-
rale, meteorologice si zoologice in acelasi timp. Eroii din mitul
tsimshian fixeazd regimul vinturilor, adica periodicitatea anotim-
purilor; In plus, ei reconstituie, cu destuld stingicie, scheletele
parintilor lor morti, ceea ce explica diversitatea actuald (anatom-
ica) a tipurilor umane. Ambele aspecte apar si in mitul caduveo,
care da seama despre diversitatea pasarilor (ordinea zoologicd),
dar unde singele copilului dezmembrat se afld la originea culorii
speciale a cerului. atunci cind cad ultimele ploi, chiar Tnainte de
inceputul anotimpului secetos, dupa o versiune (Ribeiro 1, p.
141), sau, intr-o altd versiune (Baldus 4, p. 124), la originea
curcubeului. Miturile guyaneze apropie si ele curcubeul de
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culoarea pasarilor, pe cind mitul vilela, referitor tot la curcubeu,
defineste ordinea zoologicd dupa un criteriu acustic in loc de
unul vizual: diferentierea pasarilor dupa cintec. Versiunile jivaro,
pe care nu le-am introdus pentru a simplifica expunerea, fac la
fel (Karsten 1, p. 327-328; Farabee 2, p. 123). S-a vazut ca
mitul arekuna explicd simultan diferentierea blanii si a penajului,
ca si pec cea a cintecelor si strigatelor animalelor. O versiune
toba (» M,,4), care are un corespondent exact in Amazonia
(Amorim, p. 277-279) si in Guyana (Ahlbrinck, art. “nomo”), se
apropie din alte privinte de mitul tsimshian, deoarece minia
curcubeului, jignit ca apa lui fusese poluata de o fatd indispusa
care a baut din ea, provoacd un potop in care mor toti indienii:
“cadavrele devenira galbene, verzi sau negre, si isi luara zborul
pasari de toate culorile, negre, albe, verzi” (Métraux 5, p. 29).
Ordinea zoologica, legatd de curcubeu, e calificatd aici de doud
ori: Tn legiturd cu oamenii, si in legatura cu pasirile.

*

* X%

Ca si explice originea culorii pasarilor, toba si matako
au alt mit, fara legatura aparenta cu cel precedent. De unde
rezultd o problemd, pe care € necesar s-o cercetam.

* M,,s. Matako: culoarea pdasdrlor.

Demiurgul si inselatorul Tawkxwax calatorea
de-a lungul unui riu. fsi petrecu noaptea pe mal. Cind
se destepta, infometat, porni din nou la drum si ajunse
catre prinz la o caband inconjuratdi de nenumairate
ulcioare pline cu apa. Aici locuia o batrina. Tawkxwax
se apropie si ceru de béut. Bitrina i ardtd ulcioarele,
si-i spuse sa bea cit pofteste.

Dar Tawkxwax facu in asa fel iIncit apa se
incalzi, si o ruga pe batrina sa-i aduca apa proaspata de
la rfu. Cum ea era nelinistita din cauza nepotelei pe
care o ingrijea, Tawkxwax o sfatui s-o culce in hamac,
si sopti citeva cuvinte magice, pentru ca ulciorul
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batrinei sa nu se umple pind ce nu va termina el de
mincat copilul. Ajunsd la riu, bitrina Incearcd in zadar
si scoati apa. In vremea aceasta, Tawkxwax ia copilul,
il frige si-l maninca, apoi pune in locul lui un bolovan
versiune toba: Vulpoiul isi pune gura pe anusul sugaciu-
lui si-i aspird toatd substanta: nu mai rimine din el
decit pielea). Atunci pune capét vrdjii, ulciorul se umple
si batrina se ntoarce.

Vazind bolovanul, plinge si se infurie. Aceastd
batrini era o albind silbatici, din soiul numit moro-
moro altd versiune: o viespe zidarita). fl face pe inse-
lator sia adoarma un somn adinc si, pe cind doarme, fi
astupd cu ceard sau cu pamint orificiile corporale: gura,
ndrile, ochii, subsuorile, penisul, anusul; in sfirsit umple
si spatiile libere dintre degete.

Cind demiurgul se trezeste, constatd ca se
umfla in chip primejdios. Pésirile (care erau pe atunci
oameni) fi vin in ajutor, si incearcd si-1 destupe cu se-
curea, cu ciocul adici, insd ceara e prea tare. Singura
care izbuteste s-o strapungd este o minusculd ciocanitoa-
re. Singele demiurgului tisneste prin orificiu si stropeste
pasarile cu pete rosii; numai corbul e murdarit de
necuriteniile care ieseau din anus (Métraux 3, p. 29-30;
5, p. 133-134. Palavecino, p. 252-253).

Interpretarea acestui mit se loveste de doud feluri de
dificultati. Dacd ne marginim la a considera lantul sintagmatic,
adica desfdsurarea povestirii, aceasta pare incoerentd si construitd
in modul cel mai arbitrar. Iar dacid incercim si asezam mitul in
ansamblul paradigmatic format de celelalte mituri referitoare la
culoarea pdsarilor, inclusiv M;,,, care provine totusi tot de la
toba si de la matako, rezistenta intilnitd nu e mai mica, fiindca
povestea pe care ne-o spune acesta pare foarte diferitalls.

Sa examinam mai fintii aspectul acesta din urma.
Miturile despre culoarea pasarilor se referd la impartirea
cadavrului unui monstru canibal. Or, in mitul considerat aici,
inselitorul isi asumd chiar rolul de monstru canibal, deoarece
infulecd un copil viu. Marginindu-ne deocamdatd la ultima parte
a mitului, obtinem deci transformarea:
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M5 etc. monstru canibal jupuit / pasarile dusmane fsi Tmpart pielea lui
/ (actiune centrifugd) / culoarea pasarilor

M,,s monstru canibal astupat / pasarile serviabile fi redeschid orificiile
/ (actiune centripetd) / culoarca pasarilor

Trebuie oare atunci sid admitem ca prima parte din
M,;5, cu constructia ei minutioasd, cu bogatia ei de amdnunte
aparent gratuite, n-arc alt scop decit sd justifice functia
inselatorului ca monstru canibal ? Concluzia pare inevitabila,
dacd luim 1n considerarc numai raporturile sintagmatice. Dar
intirziem asupra acestui Init, tocmai pentru a ilustra o regula
esentiald a metodei structurale.

Luat in stare bruta, orice lant sintagmatic trebuie consi-
derat ca lipsit de sens; fie pentru cid nu apare din capul locului
nici o semnificatie, fie fiindcad ni se pare cd percepem un sens,
dar nu stim daca e cel adevérat. Ca sd invingem aceasta dificul-
tate nu existd decit doud procedee. Primul constd in a decupa
lantul sintagmatic in segmente care se suprapun, si a demonstra
ci ele sint variatiuni pe aceeasi tema (L.-S. 5, p. 227-256; 6).
Celélalt procedeu, complementar cu primul, constd in a supra-
pune un lant sintagmatic luat in totalitatea lui, altfel zis un mit
intreg, pe alte mituri sau segmente de mituri. Prin urmare, in
ambele cazuri se Tnlocuieste un lant sintagmatic cu un ansamblu
paradigmatic, diferenta fiind cd, in primul caz, acest ansamblu
este extras din lant, iar in celdlalt caz lantul este incorporat in
ansamblu. Dar fie ci ansamblul este confectionat din bucitile
lantului, sau lantul nsusi isi géaseste locul in ansamblu ca o
bucata a lui, principiul ramine acelasi. Doua lanturi sintagmatice
sau fragmente ale aceluiasi lant, care, luate separat, n-aveau nici
un sens sigur, dobindesc un sens prin simplul fapt ci se opun.
Si de vreme ce semnificatia tisneste de indati ce s-a constituit
perechea, Tnseamné ca ea nu exista Tnainte, ascunsd dar prezenta
in felul unui reziduu inert, in fiecare mit sau fragment de mit
considerat izolat. Semnificatia se afla intreaga in relatia dinamica
ce intemeiaza simultan mai multe mituri sau parti ale aceluiasi
mit, si sub efectul careia aceste mituri si aceste parti sint pro-
movate la existentd rationald, si se Implinesc impreund ca
perechi opozabile ale aceluiasi grup de transformiri. in cazul
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care ne preocupd, demonstratia va fi si mai probantd, pentru ca
cere doud etape, din care fiecare o repetd pe cealaltd si con-
tribuie s-o lamureasca.

Cunoastem, intr-adevar, un mit al carui lant sintagmatic
se poate spune cd-l1 “explica” pe acela din mitul toba-matako,
fiindca i se opune punct cu punct. Este mitul carib din Guyana
despre originea otravii de pescuit si a bolilor (M,s,), care a fost
rezumat mai sus (p. 342):

M,;5 Un Duh inselitor, masculin, calitoreste pe lingd un rfu, nu
departe de care e o caband; / stipina cabanei este o bunica, ce
ingrijeste un sugaci; / stipina cabanei isi expune si oferd cu
generozitate rezervele de apa. / Duhul cere de badut (desi i-e
foame); / Duhul vizitator face ca bautura oferitd si fie prea
calda; / gazda se ducd sd caute pentru vizitator apd rece de la
riu, parasindu-si sugaciul; / Duhul manincd sugaciul gazdei fript,
sau il fnghite crud; (Cf. p. 375) / ...... My ...... / originea
culorii pasirilor.

M, Un Duh cinstit, feminin, viziteazd o cabana, nu departe de
care este un riu; / vizitatoarea cabanei este o mama care-si
alapteaza sugaciul; / stipina cabanei isi ascunde si-si refuzd cu
egoism rezervele de apd; / Duhul acceptd si manince (dar fi
va fi sete); gazda umani infierbintd prea mult hrana oferitd; /
vizitatoarea se duce si caute, pentru ea insisi, apd rece de la
riu, pardsindu-si sugaciul. / Gazda fierbe (fara sa-1 manince)
sugaciul Duhului; ...... [Myys]...... / originea otrdvii de pescuit.

Vom da mai jos (p. 397-398) un alt exemplu de trans-
formare prin inversiune, ajungind fntr-un caz la otravi, in
celalalt la culoarea pasarilor. Pentru moment, chestiunea impor-
tantd este cd M;;5 este, in prima parte, izomorf cu M,¢, §i in
a doua parte, izomorf cu M5 care e un mit foarte diferit. Ne
vom fintreba atunci dacd existd o relatie intre M4 si Mg, si
dacid da, care anume.

M,ss si Mq, sint amindoud mituri despre originea
otrdvii de pescuit, dar isi indeplinesc fiecare misiunea comuna
parcurgind drumuri inverse. M,,s. 1i atribuie originea otrdvii de
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pescuit curcubeului, §i celelalte mituri pe care le-am trecut aici
in revistd descriu curcubeul ca pe un monstru canibal, care
ficea sa domneascd peste omenire suferinta si moartea.
Dimpotrivda, M,¢ evocd, in situatia sa initiald, o epocd in care
suferinta si moartea erau necunoscute. Unei fiinte supranaturale,
sarpe masculin si devorator, 1i corespunde un duh femela
asumind rolul de doicd. El persecutd oamenii (si pésdrile in
M,;,); ea le arati afectiune. In persoana unui copil, oamenii sint
victimele rautatii celui dintli (M,,s); tot in persoana unui copil,
cea de a doua este victima rautatii oamenilor (M,q,). Sarpele-
curcubeu traieste pe fundul apei, al carei stapin este. Duhul
femeld este lipsiti de apa si insetati. In M,,s, antagonismul
major se manifestd intre curcubeu si pasari (fiinte aeriene) care-1
extermind; Duhul din Mq,, ca toti cei din neamul sdu, are o
antipatie violenta pentru cartofii dulci (fiintd htoniana?), si sim-
pla evocare verbalid a acestora € de ajuns ca sd-i provoace dis-
paritial!9.

Se vede cd M4 ocupa o pozitie speciald: aceea de “cri-
tica” - in sensul kantian al termenului - a lui M,,s, deoarece pro-
blema, care este pusd si rezolvata in acest mit, poate fi formulata
in felul urmator: care este ansamblul conditiilor cerute pentru ca
o fiintd supranaturald, inversa curcubeului, sd ajungad si actioneze
exact ca el ? Desi se situeazd la nivel formal, analiza noastra ne
permite deci sa formulim o ipotezd despre virsta respectiva a
celor doud mituri, despre functia lor primara sau derivata: pentru
ca lanturile sintagmatice sd devina inteligibile, trebuie ca M5 sa
fie anterior lui M,¢,, si ca al doilea mit sd poatd apirea ca rezul-
tatul unui soi de reflectie, inconstientd desigur, asupra celui dintii.
Ipoteza inversi ar fi lipsita de forta explicativa. In acelasi fel,
M,;5s pare derivat in raport cu M5 si Ms, si le presupune pe
amindoud, deoarece originalitatea lui constd in a le juxtapune
inversindu-le. Dar nu le inverseazd in acelasi fel: M,;s transmite
acelasi mesaj ca M,;s (culoarea pasarilor), cu pretul unei simple
inversiuni lexicale; si transmite mesajul invers al lui M,q, prin
intermediul unui cod pastrat. Luind in prima jumatate functia
curcubeului (funciar rea) si in a doua jumatate functia Duhului
prietenos (funciar bund), fnselitorul, care e si bun si rdu in
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acelasi timp, isi manifesta pe plan formal dualitatea in mai multe
feluri: realizind un fel de “crossing over” intre cele doua mituri;
adoptind, pentru unul din aceste mituri, versiunea lui inversa;
intorcind aceastéd versiune pe dos intr-un mod original; adoptind o
versiune “dreapta” a celulalt mit, si o rasturnare originala (dar pe
o alti axia) a acestei versiuni.

fn ciuda acestei concluzii deja complexe, problema e
departe de a fi epuizata. Exista un mit karaja (* M;;;), a carui
analizi n-am ficut-o pentru a nu lungi prea mult expunerea,
desi se prezintd sub anumite aspecte ca o versiune inversati a
mitului kachiyana despre originea curarei (M;4,). Este vorba in
el de un erou vindecat de bube de catre un sarpe, si care
obtine in plus de la acesta sdgeti magice, cu ajutorul carora va
distruge un neam de maimute canibale din specia guariba.
Sagetile acestea nu sint otravite, ci dimpotriva, de vreme ce e
neaparat nevoie ca puterea lor sd fie slabiti cu un unguent
magic, ca sa nu se intoarca Tmpotriva utilizatorului lor
(Ehrenreich, p. 84-86; Krause, p. 347-350). Se va observa o
simetrie ciudatd intre un detaliu al acestui mit si M,;s, care toc-
mai am vazut cad inverseaza si el (dar altminteri) miturile despre
originea otravii. in M,;;, eroul este invatat si simuleze coitul cu
o broasca, a carei complicitate trebuie s-o obtind, frecindu-si
penisul 1in intervalele degetelor de la membrele batracianului,
adica tratind aceste unghere si cute ca si cum ar fi orificii!20.
fn schimb, in M5, albina sau viespea astupa aceste orificii, si
umple si intervalele dintre degete, pe care le trateazd tot ca pe
niste orificii.

Pe de alta parte - si comparind de asta datd pe M,
cu M4, - ne amintim ca inversul curcubeului, eroina supranatu-
rald din M4, se comporti pind la urmi ca si acesta, aritindu-se
responsabild de originea mortii, a bolilor si a otrdavii de pescuit.
Simetric, eroina din M;;5, corespunzitoare curcubeului cind se
prezinta sub formd omeneasca - ca stapind a apei - se dovedes-
te pind la urma a fi o viespe sau o albind moro-moro: termen
de origine quechua; cuvintul muru-muru inseamna “multicolor”,
ceea ce e deja instructiv. Ca si broasca din M,;;, albina con-
funda cutele articulatiilor cu orificiile, dar obtine rezultatul opus:
broasca isi imagineaza cd incheieturile i se pot “strapunge”;
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albina este victima unei iluzii contrare, incdpatinindu-se sd le
astupe pe corpul altcuiva. Ca si curcubeul, broasca tine de ele-
mentul umed; si eroina din My, cstc nemijlocit calificatd prin
setea ei, ca si sub raportul secetei, deoarece este lipsitd de apa.
Continuind sd aplicim accleasi reguli de transformare, putem
deduce ca albina sau viespea din M;;s, a carei purtare este
inversa fata de aceea a broastei din M,q,, posedd o conotatie
“arida”, ceea ce confirma cu anticipatie lucrurile pe care le vom
spune, in n. 202, despe functia semantici a viespilor in ritualul
sherenté.

Sd ne intoarcem pentru putina vreme la versiunea
tsimshian (M,,,) care a servit de punct de plecare acestei
discutii. Ea prezenta deja un dublu interes in ea fnsisi. fnainte
s-o introducem, conduitelc de vacarm ni se infatisaserd in doui
contexte net distincte: ordinea sociali (charivari), ordinea cos-
micd (cclipsd). Originalitatca lui M, consta in aceea cd le
unea: intr-adevir, mitul incepea prin a evoca reaua purtare a
tinerilor, adicd o dezordine sociald, care marca inceputul unei
lungi aventuri, Tncheiatd cu instaurarea unei ordini mcteorologice
si cosmice.

Or, la o privire mai atentd, se observda ca miturile cadu-
veo (M) si vilela (M;;;) fac exact acelasi lucru. Cel dinti
asociaza purtarea zgomotoasa a copiilor pe de o parte, culoarea
apusului de soare si a curcubcului pe de alta parte. In ambele
versiuni ale mitului vilela pe care le poseddm, greseala eroului
constd, fie Tn aceea cd se Tntoarce prea tirziu, fie ca evitd
tovarasia baietilor si fetelor de virsta lui (Lehmann-Nitsche 2, p.
226). Aceste purtiri asociale au drept consecintd ultimd nasterea
curcubeului si Tmpartirea pasarilor in specii, distincte prin felul
de locuire si prin strigit.

fn al doilea rind, M,;, ne trimite la un grup de mituri
vast si complex, al carui studiu nu poate f[i abordat aici, si care
are ca temd pedepsirea unei purtiri necuviincioase a tinerilor.
Uncle din aceste mituri se refera la zgomot: taraboi nocturn,
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insulte adresate stelelor, sau cerului pentru cd ninge, sau unor
excremente umane; alte mituri, mai raspinditc in America,
sanctioneaza dispretul sau nepadsarea ardtate unor produse ali-
mentare. Dacd ni se ingaduie, cu titlul de ipotezd de lucru, sa
afirmdm cd hrana este o modalitate terestrd (pamintul cuprinzind
aici uscatul si apa, adicd josul in opozitie cu susul, cf. L.-S. 6),
faptul atestat de mituri ca cerul reactioneaza la zgomot ca si
cum ar fi o ofensd personali, ne indeamnd si propunem o
echivalentd asupra cdreia va trebui si revenim in alta parte.
Intr-adevar, daca zgomotul inseamna a abuza de cer, si lipsa de
respect fatd de hrand (sau bauturd. cf. M,;y) a abuza de pamint
(sau de apa: sa ne gindim la mitul toba citat mai sus, si la
pescuitul miraculos cu hiperpestii incarnati), rezulta ca:

[zgomot (= abuz de x): cer]:: [abuz de hrand: pamint (sau apa)]

Sub aceastd formd Tncd problematicd, echivalarea poate fi
confirmata in doud feluri. Exista cel putin un trib brazilian care
parcurge, in cuprinsul unui singur mit, itinerarul complicat pe
care l-am urmat noi punind cap la cap mai multe mituri, pentru
a trece de la vacarm la eclipsd, de la eclipsa la incest, de la
incest la dezordine, si de la dezordine la culoarea pasarilor:

* M,.. Shipaia: culoarea pdsarilor

Doi frati locuiau Tmpreund cu sora lor intr-o
cabana parasitdi. Unul din ei se indrigosti de fati ; se
ducea la ea in fiecare noapte, fard sa-i spuna cine era.
Celalalt frate descoperi ca sora lui era insércinata, si-i
porunci sa-1 insemne pe vizitatorul nocturn, minjindu-l
pe fatd cu suc de genipa. Cind vinovatul se vazu tradat
de pete, fugi in cer Tmpreund cu sora lui. Dar odata
ajunsi acolo, se certard, si bdrbatul o imbrinci pe
femeie, care cdzu ca un meteorit si atinse pamintul cu
un zgomot puternic sublinierea noastra; cf. M,;;,, unde
barbatii trag sarpele pe uscat “scotind strigite
infioratoare”, p. 370]; ea se preficu in tapir, pe cind
fratele incestuos, ramas in cer, deveni luna.
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Celalalt frate chema rédzboinicii si le porunci si
ucida luna cu sagetile. Numai tatiul o atinse. Singele
lunii, multicolor, siroi pind pe péamint; barbatii si
femeile fura Tmproscati. Femeile s-au sters de jos in
sus, de aceea sint supuse influentei lunii. Barbatii s-au
sters de sus in jos. Pasarile s-au scdldat in béltoace ,de
cuiori diferite, si fiecare specie si-a dobindit astfel pena-
jul caracteristic (Nim. 3, p. 1010).

Pe de alta parte, aruncind o privire retrospectivi asupra
demersului nostru, putem spune¢ ca acesta incepe cu mitur al
caror erou este un cdutitor de pasdri (M;, apoi My x ¢ | 11, 12)
si ca, deocamdata cel putin, ea duce la mituri referitoare la
culoarea pasirilor (M7, 172, 173, 174, 175, 178)- Pentru a justifica
lungul periplu, tocmai am ardtat cd, daci miturile cu cautitor de
pasari sint mituri de bucatarie, acelea despre culoarea pasarilor
pun, in termeni sociologici, zoologici, meteorologici sau cosmo-
logici, o problemad formal de acelasi tip cu aceea a instaurdrii
unei ordini care s-ar putea numi alimentare. Ne intoarcem astfel
la consideratii anterioare (p. 359): focul de bucatdrie este media-
tor intre sus si jos, intre soare si pamint. Prin urmare, cautatorul
de pasar, ratacit la jumaitatea drumului intre ‘sus si jos, si - cu
titlu de cumnat sau de fiu - mediator intre un barbalt si o
femeie, Intre aliantd si rudenie, poate introduce (sau sustrage: in
orice caz e stipinul acestuia) focul de bucatirie care, pe planul
culturii, instaureaza o ordine congruenta cu alte ordini: fie
sociologica, fie cosmica, fie situatd la nivele intermediare.

Odatid amintit acest lucru, e cu atit mai uimitor de con-
statat ca miturile juxtapun in mod abrupt motivul cautéitorului de
pasari si pe acela al culorii pasarilor:

* M,9. Panntintin: culoarea pasarilor.

Doi indieni bétrini, care erau foarte buni prie-
teni, s-au hotarit si se ducd in padure ca si aduca pui
de vulturi-harpie (“gavido-real”, Thrasaetus harpyia).
Féacura la repezeala o scara si unul din ei se catara n
copacul unde se afla cuibul observat dinainte. Vazind ca
tovarasul lui gasise un pui, batrinul ramas jos il intreba:



“Cam e puiul acela de vultur ?” La care celalalt raspun-
se: “Paros ca ... nevesti-ti !”12!. Furios, batrinul jignit,
care se numea Ipanitégué, rupse scara si plecd. Timp de
cinci zile, tovarasul lui, pe nume Canauréhu, rimase in
copac, fara apa si fara hrand, chinuit de viespi si de
tintari (“cabas e carapanans”) care-] intepau si ziua si
noaptea. in sfirsit, intr-o zi spre prinz, auzi de departe
chemarea vulturului care le aducea puilor carne de lenes.
Inspaimintat, batrinul se sui drept in virful copacului,
unde se ghemui fara sa sufle o vorba. Vulturul zbura
pind la cuib si, In timp ce puiul minca, i1 vdzu pe om.
Pasarea speriata zbura intr-un arbore vecin si-l descusu
pe indian, care-i povesti ce patise; si cind repeta raspun-
sul comic pe care-l daduse, vulturul era si se Tnece de
ris. Vru sa se apropie ca si auda mai bine, si ceru sa i
se povesteasca din nou. Dar barbatului i-era frica sa
nu-1 ucida vulturul. Linistit in cele din urma, povesti din
nou toatd istoria, care i se parc asa de amuzantd vultu-
rului, incit ride pind nu mai poate.

Atunci vulturul ii propuse lui Canauréhu si-]
ajute sa se razbune. {si scuturd penele deasupra lui pini
ce batrinul e acoperit de cle si se transforma in vultur.
Cind metamorfoza e desavirsitd, pasarea il invatd pe om
sa zboare, si sa rupa ramuri din ce in ce mai groase.

fmpreuna, dornici sa atraga atentia asupra lor,
zboard pe deasupra pietei satului cu strigite puternice
sublinierea noastrd), in mijlocul pietei, Ipanitégué se
asezase ca sa-si facd o sageatd. Cele doua pasari se na-
pustesc asupra lui rupindu-l cu ciocul si cu unghiile, si-
rapesc tinindu-l care de cap, care de picioare. Indienii
trag sageti care n-o ating decit pe victima. La fel,
incearcd fard mult succes s-o retind pe aceasta tragind
de firul infasurat pe sigeatd, care se rupe imediat. in
piata satului era acum o baltoacd de singe, plind de
bucdti de maruntaie si de crcieri.

Vulturii isi transportda prada pina la cuib si
invitd toate pdsirile la ospat, cu conditia ca fiecare sa
accepte sa fie “tatuat”. Ara fu vopsit cu singe. Ciocul
3i virful aripilor mutum-ului fu minjit cu creier, ciocul
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pasarii tangara-hi cu singe, penele papagalului si perusii
cu fiere, cele ale egretei tot cu creier. Cu singe fu vop-
sit pieptul lui surucua-hi si gitul lui jacu-pemun-hu...
Astfe]l fura tatuate toate pisarile mari si mici; unele
cdpatara ciocul sau penele rosii, celelalte capitard pene
verzi sau albe, pentru céd toate culorile se aflau in sin-
gele, in fierea si In creierul batrinului asasinat. Cit
despre carne, pasarile o mincara (Pcreira, p. 87-92).

Comparind materialele lui Nunes Pereira cu acelea culese
de el Tnsusi de la alte triburi, Nimuendaji l-a acuzat pe acest
autor de transcrieri gresite si incomplete (Nim. 11, vol. III, p.
293-294). Discutia care urmeaza va arata, credem, cd nu trebuie
niciodatd sd critici cu usurinti un text cules la prima mina. in
materie de analizd mitica, divergentele dintre versiuni nu pot fi
recuzate a priori. fntr-adevir, ceea ce este remarcabil in aceastd
versiune extravaganta a cautatorului de pasari este faptul ca
inverseazd punct cu punct, cu o rigoare sistematici ce nu pare fi
efectul neglijentei colectorului, sau capriciului naratorului, toate
amaénuntele, si pina si struclura mitului gé corespunzator:

M,y doi bitrini de aceeasi virsta / legati prin prietenie, / ciutdtori de
vulturi (carnivori);

M, pind la M, doi birbati de virstd incgalda (adult, copil), / aliati prin
cisdtorie, / cautitori de papagali (Irugivori);

N

M7y Unul 1l insultd pe celilalt prin intermediul unei relatii sociale
absente (sotia lui x #sora lui y); / eroul pirasit, persecutat de insecte
veninoase!22.

M; pind la M, Unul il insultd pe ccldlalt prin intermediul unei reiatii
naturale prezente (pasire prezentd, pretins absentd, ou preschimbat Tn
piatrd); / eroul pdrasit, acoperit dc gdinat si de vermina.

I

M,;y Mediere printr-un lencs, simbol al unei conjunctii cosmice!2? /
vulturul isi hrineste puiul, si nu-l adoptd pe erou, ci se “aliaza” cu el;
/ croul 7l face pe vultur si ridid de el (obiect de ris, +).
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M, pind la M), Mediere prin caetetu (Mg), simbol al unei conjunctii
sociale (cf. mai sus, p.125); / jaguarul nu are copil, il adoptd si-1
hraneste pe erou; / eroul se fereste sd ridi de jaguar (subiect de rfs, -).

4

M9 vulturul il acoperd pe erou cu o naturd de pasire (pene) / vultu-

rul i daruieste eroului o putere naturald (puterea de a zbura, fortd
supraomeneascd), / 1l ajutd sd sc rizbune pe un prieten (rdmas om).

M; pind la M;, Jaguarul 1l curiti pe erou de o natura de pasire
(gainat si vermind); / jaguarul i déruieste eroului o putere culturald
(arme, foc de bucitarie), / il ajutd sd se razbune pe o rudd (mama)
devenitd animal.

"

M,y Instaurarea unei ordini naturale si zoologice; / ospat canibal n
afara satului; a face zgomot pentru a fi auzit.

M, pind la M, Instaurarea unei ordini culturale si alimentare; / ospit
cu carne friptd in sat; / a nu face zgomot, sau a nu-l auzi.

Sé ne intrebam acum care poate fi motivul tuturor aces-
tor rasturndari.

Am izolat mai sus un vast ansamblu de mituri al céror
numitor comun este atribuirea aceleaiasi functii pertinente unor
conduite diverse referitoare la zgomot, sau unor conduite in care
se recunosc transformari ale primelor. Functia semantici a acestor
mituri e de a atesta ca existd un izomorfism intre doua tipuri de
ordini, care pot fi, dupd caz, ordinea cosmica si ordinea cultur-
ala; ordinea cosmica sau meteorologica, si ordinea sociald; sau
una oarecare din aceste ordini si ordinea zoologicd, care se
situeazd la un nivel mediu in raport cu ele. In mitul bororo al
cautatorului de pasari (M;), ordinea meteorologica este explicita
(originea vintului si a ploii), iar ordinea culturala (originea
bucatiriei) implicita. In miturile gé din acelasi grup se intimpla
invers. Dar nici unul nu se referd la ordinea zoologicé, care se
afla pe primul plan in miturile din Chaco si in cele din Guyana
(in legdturd cu care verificim incd o datd ca sint mai apropiate
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intre ele prin arméturd, decit miturile din Brazilia centrala si ori-
entald, care se afla totusi la jumatatea drumului intre cele doud
regiuni). Se constatd atunci cd intre versiunile din Brazilia cen-
trala si orientald pe de o parte, si cele din Chaco si Guyana pe
de altd parte, versiunea parintintin formeazé sarnierd. Cu ajutorul
unui cod fmprumutat de la ciclul cautitorului de pasari, ea
“transmite” un mesaj care apartine ciclului culorii pasarilor:

S

parintintin ordinea zoologici Bororo
Gé

ordinea cosmologica

ordinea culturald

Dar, pentru a opera aceastd rasturnare, M,,o trebuie si se
realizeze ca o caricaturd a celorlalte versiuni. Deoarece e vorba
si se dea seamid de o ordine naturald, relatiile familiale si
statutele sociale (al ciror vocabular este mostenit de la versiunile
bororo si gé) sint negativate, sau luate in deridere. Celor doi
cumnati, unul barbat tinir, celilalt baiat adolescent, le urmeaza
doi batrini fara legaturi de rudenie, si pur si simplu “prieteni” in
loc de aliati: adicd cea mai slaba dintre legiturile sociale, fata de
cea mai puternicd. Si totusi, insultindu-si tovarasul in persoana
nevestei (care nu e o sord, deoarece cei doi bitrini sint numai
prieteni), ridicolul erou din M, dovedeste forta logica a legaturii
absente. Aceeasi figura aluzivad revine mai departe in mit, unde
culorile specifice ale pasarilor, care tin de o ordine naturald, sint
numite “tatuaje”, deci asimilate cu marci distinctive de ordin cul-
tural. In mijlocul dipticului format din barbatul ciutitor de pasari
din Brazilia centrala si orientald, si din barbatul pescuitor de pesti
din Guyana, mitul parintintin insereaza pasirea pescuitoare de
oameni, ca si formeze un al treilea panou.
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Indienii mundurucid, care vorbesc un dialect tupi,
formeaza tranzitia intre triburile din grupul lingvistic gé, la
rasarit, si parintintin - de limba tupi ca si ei - la apus. Aceastd
situatie geograficd si lingvisticdi explici poate faptul ca la ei
mitul despre culoarea pasirilor exclude cu griji orice referintd la
acela al cautitorului. Mitul munduruci este, s-ar putea spune,
perfect “dezumanizat™: el se situeazi exclusiv pe planurile zoo-
logic (explicit) si cosmologic (implicit):

* M, Munduruci: culoarea pasarilor.

O femeld de vultur regal 1si crestea puiul
fntr-an cuib in virful unui copac. Intr-o zi, ea plonja in
apa ca si prindd o broascii testoasa venita la suprafata;
dar testoasa era prea mare: o duse pe pasdre la fund.
Aceasta pieri inecata.

Vulturasul paérésit atrage cu strigitele lui un
vultur negru care incepe si-1 iIngrijeascd, dar se plicti-
seste repede si pleaca. fi urmeaza un vultur “rapina” si,
cind vulturasul creste mare, cei doi protectori ai sai il
pun sa exerseze ridicarea unor trunchiuri din ce in ce
mai grele, pentru ca sad-si poatd lua revansa asupra
broastei. testoase, si si razbune moartea mamei sale.

Cind este gata, pindeste testoasa. Aceasta iese la
suprafata apei si-l provoaca. S-a Tmpodobit toatd cu pe-
nele vulturoaicei. Pasirea plonjeaza, apuca testoasa care
fncearca s-o traga in apa, dar celelalte testoase o Tmping
la suprafata. Pasirea zboara pind la cuib cu prada.

Vulturul invitd toate pasarile s@ méinince broas-
ca testoasa, a cdrei carapace trebuie spartd mai intii.
Tucanul incearca s-o sfarime si i se turteste ciocul, care
capitd forma pe care o are i1n prezent, ciocanitoarea
insd izbuteste. Atunci pasdrile se vopsesc cu singele
rosu, cu fluidul albastru din vezica biliara, si cu
grasimea galbena. Tucanul isi vopseste cu albastru con-
turul ochilor; cu galben, rddacina cozii si o fisie trans-
versala pe piept. Isi pune si singe pe coadi. Ciocani-
toarea isi vopseste capul in rosu, pipira se minjeste
complet cu albastru. Mutum-ul isi piteazi cu singe
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labele si ciocul, si, ca s-0 lipseasca pe galsa (garca ? -
“o pasdre de ape putin adinci”, l.c., p. 143) de vopse-
lele animale, i propune sid foloseascad argila alba. Galsa
se executd, dar cind vine rindul mutum-ului, acesta
fuge. Pasdrea pacilita nu-i poate prinde decit virful cozii
care, pind in ziua de azi, a ramas alb.

Ca sd-i multumeascd vulturului “rapina” pentru
grija lui, vulturul regal i oferd capul testoasei, din care
acela facu o trompetd care suna: “Toc, toc, poat, poat”.
Vulturul tawato Astur sp. ? cf. Ihering, art. “Tauatu
pintado”] fu gelos fiindca, desi era mare, avea un
strigdt subtirel. fi ceru deci sa faci schimb. De atunci,
vulturul tawato are un glas gros si vulturul “rapina”

E greu de analizat acest mit, din cauza incertitudinii
care domneste in privinta celor trei specii de “vulturi” s§i asupra
pozitiei lor in taxinomia indigend. Vulturul “rapina” ar fi
Cerchneis sparverios eidos, si tawato Hypomorphnus urubitinga
urubitinga, dupd Murphy (1, p. 143). O alta versiune le da
respectiv numele de: ii, si: vayuptauhu sau puatpuat (Kruse 2,
p. 633). De altminteri, vulturii serviabili nici nu figureaza intr-o
versiune amazoniand fara provenientd precisa (Barbosa
Rodrigues, p. 167-171).

Ne vom margini deci sd subliniem ca Mgy si M;;9 sint
in mare parte izomorfe. Barbatul din M;,, ca si pasirea din
Mg, se antreneazd sa ridice buciti de lemn la fel de grele ca
adversarii lor. Pasarea parasita strigd zgomotos, omul parasit nu
sufla o vorba. Barbatul acoperit de pene din M;,;9 corespunde
testoasei impodobite cu pene din M,m;‘ in primul caz, luptatorii,
care sint sus, strigd si-si insultd adversarul aflat jos, in al doilea
caz e invers: vulturul ramine tacut si asteapta ca testoasa sa-l
provoace si cd-l insulte; in fine, tovarasii umani ai victimei
incearcid s-o retind (M;;9), pe cind tovardsii animale o resping
(Mygp). In episodul capului oferit animalului celui mai merituos
apare o inrudire cu versiunile guyaneze (M1725.

E clar mai ales ca invers fata de mitul parintintin, acesta
se desfasoara in intregime in lumea animald, desi se referd, ca si
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mitul parintintin, la niste vulturi pradatori in loc de papagali luati
din cuib: pasari razboinice in loc de pasnice, camivore si nu fru-
givore, si, in mitul mundurucd, legate de api, pe cind papagalii
sint legati de pamint, purtitorul copacilor in care isi cautid hrana.
Cea din urma opozitie e bine atestati la bororo, care cred ci
preotii lor se prefac uneori in pasiri, ca si ajute la cautarea ali-
mentelor: in ara, ca sd culeagd fructe, in vulturi-harpii, ca sa pes-
cuiascd pesti sau sd ucida alte pasdri (Colb. 3, p. 131).



si si on lui fai-  sait un en-fant

L4
elle en vau-drait deux {fois, fois au-tant

Igor Stravinsky, Nunta, tabloul 4.

Toate miturile referitoare la curcubeu pe care le-am tre-
cut in revistd asociazd acest fenomen meteoric cind cu originea
otrdvii de pescuit, cind cu aceea a culorii pasarilor. Dar in
functie de tipul de legatura retinut, curcubeul nu intervine fin
acelasi fel: e sau agent, sau obiect pasiv al unei actiuni care se
exercitd asupra lui.

Numai datoritd rautatii sale, directe sau indirecte, curcu-
beul viu provoaca aparitia otrdvii si maladiilor: € un fel de cau-
za morali a lor. In ce priveste culoarea pasarilor, ¢ numai o
cauza fizicd, fiindca pasirile nu-si vor dobindi penajul distinctiv
decit dupa ce-1 vor fi ucis in prealabil si-si vor fi impartit pie-
lea lui. fmprumutind un alt limbaj, s-ar putea spune despre
curcubeu cad semnificd otrava si bolile, dar cd functia lui logica
trece de la aceea de semnificant la aceea de semnificat atunci
cind se aplica la culoarea pasirilor.

Cind am fintilnit pentru prima datd aceastd problema, am
rezolvat-o apelind la o dialectici a intervalelor mari si mici.
Constataseraim cd boala si otrava aveau un dublu caracter.
Amindoud implicau o tranzitivitate, fie de la viata la moarte, fie
de la natura la culturd; in sinul lor, trecerea de la un ordin la
celalalt se face pe nesimtite, fara sa se poatd discerne stadiile
intermediare. in plus, boala si otrava, care sint prin esentd numite
fiinte “cromatice”, produc efecte care pot fi numite “diatonice”,
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deoarece pescuitul cu otravd, ca si bolile, croiesc imense goluri in
populatiile care le cad victime. Indienii guarayu din Bolivia trag
din aceastd comparatie o concluzie rezonabila: ei cred cd orice
boald rezulta dintr-o otravire, si cd oamenii n-ar mur, dacd n-ar
fi otraviti (Cardus, p. 172).

Pentru ci recunoastem in ele fiinte “cromatice”, otrava si
boala au o proprietate comuni cu curcubeul, drept care acesta le
poate semnifica. Pe de altd parte, observarea empiricd a ravagiilor
pe care le fac aduce dupd sine inferenta (sau verifici ipoteza)
dupd care continuul poartd in sine discontinuul, sau chiar i da
nastere. Dar imediat ce Incetim sd considerim curcubeul ca pe
un agent, imediat ce facem din el obiectul unei actiuni, relatia de
mai sus se inverseazd. Un cromatism semnificant, formd negativa
a ordinii diatonice (deoarece ordinea diatonicd nu e decit ramasita
unui continuu devastat), face loc unui cromatism semnificat:
materie pozitivi pomind de la care se construieste o ordine tot
diatonicd, si care va fi trecutd ca si cealaltd pe seama naturii.
fntr-adevar, decimarea unei populatii anume (fie oamenii prin epi-
demii, fie pestii prin pescuit) apare simetiicd fatd de discontinui-
tatea generald a speciilor: e izomorfa acestei discontinuitdti in
interiorul unui gen. Pe o cale diferitd, ajunsesem deja mai fnainte
la aceastd concluzie (partea intii, I, d).

Ne amintim in ce conditii se preschimbd eroul vilela
din M,;; in fiintd cromaticd, “ale cérei culori se vdd strdlucind
de departe si pe intuneric” (Lehmann-Nitsche 2, p. 222).
Evenimentul se produce dupd ce a adunat de pe malul apei
pietre de culori diferite, ficindu-si din ele un colier, adici o
fiinta multicolora formata din ' elemente anterior dispersate, si
intre care, de indatd ce au fost apropiate prin fnsirare pe acelasi
fir, intervalele au devenit foarte mici. Procedeul evocat in mit e
cu atit mai semnificativ, cu cit credem ca ar fi foarte greu si
descoperim un colier corespunzitor acestei descrieri in colectiile
etnografice provenind din America tropicali, unde colierele indi-
gene se remarcd prin sobrietatea de culoare si prin regu-
laritate!?4, Aproape intotdeauna sint ficute din margele albe si
negre: discuri mici, tdiate din scoici de moluste acvatice si din
coji de nuci de palmier. Diversitatea margelelor comerciale nu e
exploatata: albul si negrul, folosite alternativ, rimin culorile cele
mai pretuite. Margelele de alte culori, acceptate uneori, slujesc
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la fabricarea unor coliere monocrome, albastre de pildd, cind
aceastd culoare (pe care indigenii o deosebesc rareori de negru)
are o conotatie religioasd (Huxley, p. 47, Nino, p. 197). Nu
i-am vdzut niciodatd pe indigenii din cele sapte sau opt triburi
la care am locuit folosind varietatea, cu totul inutild, a
margelelor pe care li le imparteam (L.-S. 3, p. 260), ca sa
insire coliere multicolore, asa cum a facut imprudentul vilela...
S-a observat la bororo reticenta de care dadeau dovada
odinioara femeile fata de tesiturile in dungi sau imprimate cu
flori care li se dédruiau: “Am dat intli vina pe modid sau pe
capriciu. Mai tirziu am aflat cd atitudinea lor era in functie de
anumite idei religioase... Preotii... le explicau ca aceste tesaturi
in dungi sau cu flori apartineau Tmparatiei sufletelor, si ca, pen-
tru acest motiv, era interzis sd le primesti, chiar si in dar; decit
doar pentru a-l Tmpodobi pe acela care incarneaza sufletul
defunctului n riturile funebre, sau pentru a-l rdspliti pe preotul
insiarcinat si cheme sufletele; si nici acesta din urma nu le
poate purta, decit dupd ce le-a anuntat pe suflete despre ce are
de gind.” Acelasi autor aratd cd bororo prescriu folosirea unor
tesdturi in culori luminoase si uniforme (Colb. 3, p. 131; EB.,,
vol. I, p. 174). fn 1935, indigenii evocau consideratii de acelasi
ordin ca si ne explice de ce olaria lor era de culoare intunecata
si nu era Tmpodobitdi cu nici un motiv decorativi25. Oroarea
aceasta de policromie reprezintd desigur, pentru America de Sud,
un fenomen destul de exceptional. Totusi, bororo nu fac decit
sd impingad pind la ultima limitd o atitudine pe care o impart cu
alte populatii, numai cid la acestea se manifesti mai nuantat.
fntr-unul din miturile lor (+ M,g,), tukuna povestesc ci instru-
mentele muzicale rituale erau odinioara vopsite uniform in rosu.
O divinitate 1i porunci eroului civilizator si utilizeze de
preferintd “argila de toate culorile”, care se gisea in apropierea
unui curs de apa, dar fard s-o atingd cu miinile. Trebuia s-o
culeagd cu sarbacana, infigind acest instrument de mai multe ori
in pamint, pind ce va fi cules esantioane din toate varietitile.
Dupé care urma si extragd culorile desfundind sarbacana cu un
bat, si sd se slujeasca de acestea ca sd picteze. fnfatisarea mul-
ticolord a acestei picturi este motivul principal pentru care
instrumentele sint tabu, vederea lor fiind interzisa femeilor. Un
alt mit (» M,g,) povesteste cd o femeie s-a ascuns ntr-un copac



392

pentru a-si satisface curiozitatea. Dar de findatd ce au apirut
instrumentele, ea a fost ca fascinati de culorile lor. fn loc de
trompetd, i s-a parut ca vede un crocodil: “Urina din abundenta
si pd ! cdzu din copac.” Cintéretii se ndpustird si o tadiard in
buciti pe care le afumara. Le obligara chiar si pe sora si pe
mama ei sd ia parte la ospat (Nim. 13, p. 77-78, 134).

Povestirile acestea susciti mai multe observatii. Mai intii,
ne amintim cd tukuna fac dintr-unul din cele doud curcubee,
stapinul lutului de olirie (mai sus, p. 304 sq.). In al doilea rind,
metoda foarte deosebitd care i se impune eroului pentru
prepararea paletei dd impresia ca implici un amestec partial, dind
picturii instrumentelor un aspect fondu, aseménidtor curcubeului.
In fine, descrierea mortii femeii vinovate, fascinatd pe creanga ei,
apoi urinind si cazind, corespunde foarte exact cu ceea ce se
petrece atunci cind o maimutd este atinsi de o sdgeata otravita
cu curara, dupa cum am observat noi insine la nambikwara; ceea
ce, pe de altd parte, sursa noastrd confirma in -mod independent:
“Actiunea otrdvii] asupra animalului atins se manifestd imediat
printr-o incontinentd a fecalelor si a urinei; ciderea survine dupa
circa trei minute.” (Nim. 13, p. 30.) Regasim deci tripla asociere
a curcubeului, a cromatismului si a otravii; diferenta dintre boro-
ro si tukuna fiind cd cei din urmad par si limiteze efectele
diunitoare ale decoratiei cromatice la sexul feminin.

Ceramica tukuna este impodobitd grosolan cu motive
brune pe fond alb, geometrice sau zoomorfe, si Nimuendaji nu
crede cd in trecut aceasti decoratie ar fi fost mai rafinata (l.c.,
pl. 6, si p. 47-48). Situatia e diferitd la alte triburi amazoniene,
care fac o foarte frumoasd si savantd ceramicd policromi. Or,
aceastd aptitudine tehnica si artistici e fnsotiti de o modificare
semnificativd a mitologiei curcubeului:

* M,g3. Amazonia (lacul Teffé): originea
ceramicii pictate.

A fost odatd o femeie tinira foarte neindemi-
naticd. Oalele pe care le ficea erau ca vai de lume. Ca
sd-si ridd de ea, cumnatele i-au pus lut in cap, mulin-
du-1 dupid craniul ei, si i-au zis sd-1 ardd in cuptor ca
pe o oala.
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Intr-o zi i s-a infitisat o batrina, cireia ea i-a
povestit necazurile. Batrina era de fapt o zina
binevoitoare, care a invitat-o sid facd oale minunate.
Plecind, i-a spus ca i se va infitisa de acum inainte
sub chipul unui sarpe, pe care tiniara va trebui sa-1
sarute fara sild. Eroina se executd, iar sarpele se preface
de indatda in zind, care-i arati protejatei sale cum si
picteze oalele: “Ea lua argila albd si acoperi oalele cu
un strat neted. Apoi, cu pimint galben cu pamint rosu
si cu rucd urucu: Bixa orellana), desend motive fru-
moase si foarte variate, iar tinerei 1i spuse: “Existd doua
feluri de pictura: pictura indiand si pictura florilor.
Numim picturd indiand pe aceea care infatiseazd capul
sopirlei, drumul Marelui Sarpe, ramura de ardei, pieptul
lui Boyusu sarpele-curcubeu, etc., si cealaltd e pictura
care infitiseaza flori”

Apoi zina lua verni negru si impodobi cu el
multe tigve, pe care le facu strilucitoare, iar induntrul
lor ficu diferite desene: carapacea testoasei de uscat,
siroaiele ploii, cotiturile fluviului, cirligul de pescuit, fi-
guri numeroase si frumoase...” (Tastevin 3, p. 192-198).

Asadar, intr-o cultura care foloseste oldria policroma, cur-
cubeul dobindeste un sens ambiguu si echivoc. Puterea lui de
temut poate deveni protectoare si complezentad. Sub aceasti a doua
infitisare a curcubeului, otrava (pe care o distila sub cealalta
infatisare) regreseaza, daci se poate spune asa, pind la un excre-
ment pentru care nu trebuie simtit dezgust: ocrul brun, care da
vopseaua cafenie, se numeste “excrementul Marelui Sarpe” (l.c., p.
198). Daca, pentru a-si gdsi inspiratia, oldritele evoca curcubeul
sub infétisarea unei zine béawine, barbatii fac acelasi lucru intr-un
_scop erotic: lor, curcubeul le apare ca o amanta tulburitoare (id.,
p- 197)126, Se observd deci o miscare inversd fatd de aceea care
ne-a condus (la p. 339 sq) de la filtrul de iubire la filtrul de
moarte, si de la animalul seducitor la otravd. Miscarea aceasta re-
trogradd e caracteristici unei estetici care cade la intelegere cu
cromatismul!?7, contrar aceleia a indienilor bororo.

Oricum, existd in America tropicald un domeniu in care
policromia pare si fie universal acceptata, fara nici un fel de
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rezerve. Ne gindim la gitelile din pene, exemplele bororo fiind
somptuoase!28. Dar nu degeaba pun miturile din aceastid parte a
lumii problema diversititii speciilor referindu-se mai ntii (M4s)
sau exclusiv (M) 175,173, etc.) la pésdri. Folosirea practici a
penelor crea fara indoiala o dificultate teoretici la a carei
depasire ajuta miturile.

S-ar putea obiecta cd in anumite mituri guyaneze, ceea
ce se naste din trupul dezmembrat si ars al unui sarpe nu sint
pasarile, Tnzestrate cu penajul lor distinctiv, ci talismanele vege-
tale (Roth 1, p. 283-286; Gillin, p. 192-194; Orico 2, p. 227-
232). Or, aceste talismane constau mai ales in varietati de
Caladium, din care fiecare primeste o intrebuintare magicd bine
determinata. E vorba deci si aici de o diversitate specifica ce
serveste la exprimarea unor contraste semnificante. Nomenclatura
botanicii stiintifice, care grupeaza sub denumirea comuna de
Caladium bicolor numeroasele varietati de aroidee cu frunze
pestrite colorate stralucitor, subliniaza in felul ei proprietatea cea
mai remarcabilda a acestor frunze, care ne poate sugera si
vedem in ele adeviratele echivalente vegetale ale penelor. Cu
toata aceasta exceptic aparentd, se cuvine deci sa ne indreptim
rationamentele tot spre cazul penelor.

Alegerea penelor care servesc la confectionarea gitelilor
pare inspiratd de un adevarat \delir cromatic. Aici verdele trece
in galben, apoi in portocaliu si in rosu, care da in albastru
printr-o brusca intoarcere la verde, sau prin intermediul purpuri-
ului; sau iardsi, albastrul se topeste intr-un galben care in alta
parte se stinge sub cenusiu. Au loc cele mai putin plauzibile
tranzitii: de la albastru la portocaliu, de la rosu la verde, de la
galben la violet... Cind culoarea penelor este uniforma, se reme-
diaza prin colaje ingenioase aplicate cu o arta rafinata, sau prin
juxtapunerea unor pene de culori diferite (D. & B. Ribeiro).
Totusi, miturile afirma prioritatea discontinuititii universale a
speciilor asupra continuitatii interne a cromatismului propriu
fiecareia. Spre deosebire de amatorul de artd, indianul nu
priveste o pand ca pe un obiect estetic, ale cdrei nuante trebuie
descrise si analizate. Fiecare tip de pand este dimpotrivd per-
ceput in totalitatea sa, in care se enuntd in termeni sensibili for-
mula distinctivd a unei specii, imposibil de confundat astfel cu
alta specie, deoarece, dupa imbucatatirea trupului curcubeului,
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fiecare specie se stie definita irevocabil in functie de decupajul
la care a participat.

Prin urmare, de fiecare dati cind e vorba de culori in
mituri, trebuie si ne Tntrebdm care e tipul de policromie aflat in
cauza: fie culorile se topesc unele in altele, si. culorile devin
indiscernabile; fie, dimpotriva, culori nete, sau chiar grupuri de
culori contopite intre ele, formeazi ansambluri contrastate. Un
mit amazonian (* M,y,) di o ilustrare frapanta a primului caz,
prin descrierea semnelor precursoare ale potopului care a nimicit
omenirea: “Soarele si luna au devenit rosii, albastre, galbene; si
vinatul s-a amestecat férd teama printre oameni, chiar jaguarul si
alte fiare fioroase...” (Barbosa Rodrigues, p. 214). Indienii
mundurucd evocd aceeasi dominatiec a micilor intervale in ter-
meni grafici si acustici, atunci cind povestesc ca sarpele Muyusu
- curcubeul, adicd - dornic sa-i invete pe oameni sa scrie, i-a
atras imitind glasul tuturor soiurilor de animale (Kruse 2, p.
623). E intr-adevar uimitor cd indigenii care incearcd si imite
scrierea traseazd linii ondulate, ca si cum ea ar consta, nu in
caractere opuse formal, ci intr-o suita de fluxiuni infinitezimale
(fig. 19). fn schimb, un mit munduruci (* M,gs) alege ostentativ
un cod vizual ca si ilustreze celalalt tip de policromie,
exprimindu-se cu ajutorul marilor intervale: pictind oamenii in
diverse culori, verde, rosu, negru, galben, demiurgul i-a reparti-
zat pe triburi si i-a transformat pe unii in animale (Barbosa-
Rodrigues, p. 245-251). Dupd una din traditiile lor, bororo se
trag dintr-o larva de lepidopter pe care ei o numesc: aordro, sau
aréro. Si cum aceastd larvd e Tmpodobita in culori vii si
transante - rosu, galben si negru - ei au adoptat-o drept
emblema distinctivd (Colb. 1, p. 51; EB. vol. I, p. 175).
Fiecdrui tip de policromie fi corespund deci, fie confuzia, fie
discriminarea.

Ca dovada suplimentara a realitatii acestei dialectici a
micilor si marilor intervale s-ar putea cita un mit guyanez
despre originea culorii pasarilor (¢ Mg Brett, p. 29-30: Roth 1,
p. 212). Din nefericire ar fi imposibil, asa cum bine a vizut
Koch-Griinberg (1, p. 278 sq.) sa analizim acest mit fard a-l
reaseza in enormul grup panamerican zis al “vizitei in cer”. O
asemenea intreprindere ar cere un intreg volum. Ne-ar permite
insd probabil sd conchidem ca insurdtoarea unui muritor cu o
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femeie-vultur “plind de paduchi” (Van Coll, p. 482) sau care
murdéreste podeaua colibei cu dejectiile ei (Wirth, in: Baldus 2,
p- 23) e interpretabila ca transformarea casitoriei unui muritor
cu o stea sarigd, ambele sotii avind acelasi caracter celest si
aceeasi ambiguitate. Comparatia pare de altminteri a fi fost
ficutd spontan fintr-un mit amazonian de provenienti incerti (e
M,4;). Aici e vorba de o femeie care respinge un pretendent
odios, adresindu-i epitetul de “sariga”. Dar, cind prin insistentd
izbuteste si o seduca, se dovedeste a fi un urubi a carui
duhoare infectdi o impregneaza pe amanti. Dupa acelasi mit,
vulturii urubd practicd pescuitul cu otrava, si se hrianesc cu hoi-
turi in care misuna viermii (Amorim, p. 435-440).

Vs I et A N

Tt >I'WUA—M’M)V(/\/
[4] Tt f

A gt W

Fig. 19. - O paginad”scrisd” de un indian nambikwara
(cf. L-S. 3, p. 314-315).

Fara a aborda miturile vizitei in cer, ne vom limita la a
confrunta Mg si Mg, pentru a ardta ca cel dintii, referitor la
culoarea pasirilor, € in intregime simetric cu al doilea, care e
un mit despre originea otravii de vindtoare (si fard indoiald de
razboi; cf. mai sus, p. 279-280). Comparatia verifica deci faptul
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cd, conform cu ceea ce am fi putut deduce a pror prin dialec-
tica intervalelor, un mit despre originea culorii pasérilor reconsti-
tuie prin inversare un mit despre originea otravii; si deci cd din
punct de vedere dialectic, regnurile intervalelor mici si mari sint
reciproc convertibile:

Mg, Eroul se cisitoreste cu o femeie-maimutd; / fsi viziteaza parintii
(oameni); / e parasit in virful unui copac, cu ocazia unei vizite la
socrii lui (animale)

n

M, g6 Eroul se cisitoreste cu o femeie-vultur; / fsi viziteazd socrii (ani-
male); / e parasit in virful unui copac cu ocazia unei vizite proiectate
la périntii lui (oameni)

n

M;6; Coboard cu ajutorul unor liane lipicioase, / ajutat de pasiri de

pradd (= vulturi); /devine protejatul pasarilor
n

M,g¢ Coboara in ciuda unui trunchi spinos, / ajutat de paianjeni si de

pasiri (#vulturi); / devine seful pasirilor.
/I

M6, Sotia I-a parasit definitiv; distruge maimutele c otrava; / crutd
un pui al maimutelor. / Mg¢ Se incédpitineazd si ajungad la sotie; / e

ucis de fiul lui, vultur; distruge vulturii prin foc;
"

Mj6; Acceptind sid vineze impreund cu vulturul, omul obtine curara: /
originea otravii de vinatoare.
M,g¢ Certindu-se la impartirea prazii, pasirile obtin penajul lor actual: /

originea culorii pasarilor.
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*
I

La inceputul acestei a cincea parti, ne intrebam care este
sensul opozitiei dintre ticere si zgomot. Problema zgomotului ast-
fel pusi ne indemna si reflectim asupra imprejurarilor in care
vacarmul e prescris de obiceiuri. Constatam atunci ca aceste
imprejurari intereseazd fie ordinea sociala, fie ordinea cosmica.
fntre cele doua tipuri de ordini apirea in curind un al treilea, ca
termen mediator: ordinea zoologicd, in legiturd cu care ardtam
ca, mediatoare si ea pe un alt plan, nu era diferitdi de aceste
- creaturi ale dezordinii care sint curcubeul, epidemiile, si
otrivurile de pescuit sau de vinitoare, decit prin largirea in-
tervalelor dintre termenii constitutivi. Discontinuitatea biologica se
manifestd deci iIn mituri sub doud aspecte, unul pozitiv si celalalt
negativ: ca discontinuitate zoologica, ea ofera o tranzitie intre
ordinea cosmica si ordinea sociald; si ca discontinuitate
demografici, joaci acelasi rol intre ordine si dezordine. In
acelasi timp in care, pe cele doua noi axe, observam noi legaturi
intre mituri pe care le apropiasem deja din motive foarte diferite,
descopeream scurtdturi neprevazute care ne aduceau la punctul
nostru de plecare, adica la miturile al caror erou este un cautitor
de pasari. Astfel se dovedea existenta obiectivd, in gindirea
miticid, a unor scheme pe care, privind aceastd gindire dinafara,
trebuisem sa le reconstituim cu multd truda.

fn legatura cu ticerea si zgomotul, ne lovisem totusi de
o dificultate, care tinea de raspindirea foarte inegald a con-
duitelor de vacarm, in societitile fira scriere si in traditia popu-
lara occidentala: aceasta din urma le aplica indiferent la con-
juncturi cosmologice sau sociologice; cele dintii par a le rezerva
numai pentru conjuncturile cosmologice. Am sugerat atunci (la
p- 366 sq.) ca absenta charivari-ului pentru pedepsirea unirilor
condamnabile se explica in societatile fara scriere prin faptul ca
aceasti categoric a zgomotului nu e disponibild pentru scopuri
atit de modeste. Totul s-ar petrece ca si cum ar exista temerea
cd o asemenea folosire moralizatoare ar insemna ca oamenii si
abuzeze de zgomot.

Existd totusi si cazuri in care opozitia dintre ticere si
zgomot e net marcati. La warramunga din Australia, cind un
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bolnav intra in agonie era nevoie sa se faca tiraboi 1nainte de
moarte, si liniste dupa (Spencer & Gillen, p. 516-517 si 525-
526). fn mod simetric, marele rit bororo al vizitei sufletelor
(care e un fel de inviere simbolici si temporara a stramosilor)
incepe noaptea, in intunericul si ticerea cele mai complete, si
dupé ce toate vetrele au fost stinse. Sufletele se tem de zgomot;
dar, imediat ce sosesc, se dezlintuie vacarmul. La fel se intim-
pla cind un animal ucis la vindtoare e introdus n sat, si cind
vréjitorul invocd duhurile ca sd intre In posesia lui (Colb. 3, p.
93, 100-102).

Pe de alta parte, zgomotul are un contrariu: tacerea, la
care nu numai traditia populara occidentala, ci si un numar con-
siderabil de societati fara scriere au facut apel pentru a sanctiona
anumite tipuri de raporturi sociale. Avem in vedere un ansamblu
de obiceiuri de care Frazer (1, passiny 2, vol. IV, p. 233-237)
s-a interesat in doud rinduri, si care constau in impunerea unei
perioade de mutism femeii (citeodatd si béarbatului) in timpul
véduviei, si chiar mult mai adesea la inceputul casétoriei.

In .diferite regiuni din Australia, din Oceania si din
Africa, tinerii césitoriti erau condamnati la ticere pentru o
perioadd de timp variabila: de la doud luni la un an, de la un
loc la altul. Un obicei analog a fost observat in Armenia, in
Caucaz si in Sardinia. Cel mai adesea, consemnul de tacere era
ridicat la nasterea primului copil. intrebindu-se care este semnifi-
catia acestui obicei, Frazer conchide: “E probabil ca ticerea
femeii pina la nasterea primului copil se explica prin vreo
credintd superstitioasa referitoare la prima sarcina, pe care n-am
izbutit incd s-o elucidam.” (2, vol. IV, p. 236-237))

Nu sarcina e in cauzd, ci nasterea. Dacd, asa cum am
incercat sa aratam in altd parte (L.-S. 2, 4; passim), orice casa-
torie compromite echilibrul grupului social, atita vreme cit fami-
lia conjugala nu s-a transformat in familie domesticd (deoarece
casdtoria, tinind de marele joc al aliantelor, retrage provizoriu
pioni din joc, fnainte de a-i da fnapoi sub formd de descen-
denti), rezultd ca, in miniatura si pe un alt plan, conjunctia unui
barbat si a unei femei reprezintd un eveniment care aminteste,
simbolic vorbind, unirea atit de temutd a cerului si pamintului.
Nasterea copilului, sot disponibil virtual pentru un alt sot procre-
at intr-o familie diferitd, atesti nu numai reinserarea in ciclul
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schimburilor matrimoniale a unei familii care se exclusese din
acestea atit timp cit dura sterilitatea ei: ci constituie §i aparifia
unui al treilea termen, servind de mediator intre cei doi poli, dar
punind in acelasi timp intre ei o distantd, de unde rezultid pentru
grup o dubli securitate: §i sociali si psihologica. Intre sot si
sotie, copilul (si mai ales primul nidscut) joaci deci un rol ana-
log celui al focului de bucitirie intre cer si pamint. Cuplul
nemediatizat este vacarm si cheami vacarmul; lucrul e atestat de
tardboiul din noaptea nuntii. Trebuie deci ca fnsusi cuplul si
devind ticere, Tnainte ca opozitia dintre ticere §i zgomot sa
poatd fi depdsitd de nasterea primului copil, in dialogul regisit.
Astfel se explica, cel putin partial, faptul ca executarea charivari-
ului revenea tineretului, iar Abatele Tineretului era insircinat s
perceapd amenda care didea dreptul la scutirea de tirdboi.

Mai multe fapte confirmd izomorfismul dintre o casa-
torie incad sterild, ca si al unei prime (sau recente) nasteri, cu
conjuncturi astronomice. Tacerii care precedea prima nastere i-ar
putea corespunde credinta vechilor laponi cid luna noud, aurora
boreald, nu trebuie supirate cu nici un fel de zgomot (Hastings,
vol. VII, p. 799a). Invers, la diferite populatii americane, eclip-
sa, care cheama vacarmul, le privea in mod deosebit pe femeile
insarcinate si pe mamele cu copii mici. Indienii micmac din
Canada orientald le impuneau atunci femeilor si iasd-din cabana
si sa-si ingrijeascd pruncii (W.D. & R.S. Wallis, p. 98). La
Jemez, un pueblo din New Mexico, se credea céd eclipsele pro-
duc avorturi. De aceea femeile insdrcinate trebuiau si se claus-
treze in case, sau, daci trebuiau neapirat sa iasa, si—si pund la
briu o cheie sau un virf de sageatd, ca si impiedice luna sa le
devoreze fatul, ori ca pruncul si nu se nascd avind bot-de-
iepure, credintd de origine spaniold dupa spusele lui Parsons,
desi in epoca precolumbianad exista de asemenea .teama ca nu
cumva o femeie insircinatd sa iasd afara in timpul unei eclipse,
fiindca i se nédstea un copil monstruos (Parsons 2, vol. I p. 181,
n. 1). Si astizi pocomchi de limbi maya enunti pentru caz de
eclipsa regulile urmatoare: “Mai intli vi se acoperd capul... O
femeie Tnsircinatd sau chiar un barbat proaspit césatorit trebuie
sd ramind acasi... nu e bine si privesti luna in timp ce ea
lupta” In chip de comentariu, informatorul adaugi ci “luna
noud nu e buni cind plantezi ceva... E mai bund luna plina...
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Cind luna fincepe sa scada, conditiile sint iarasi nefavorabile,
pentru ca atunci luna e viermédnoasid («wormy»)”’ (Mayers, p.
38-39).

Se cunosc deci cazuri cind societitile farad scriere
sanctioneazd anumite situatii sociologice prin ticere, sau invers,
pun anumite situatii sociologice in raport cu conjuncturi cosmo-
logice care necesiti zgomot. In ce le priveste, societatile
traditionale din Europa nu sint indiferente la proiectia metafizica
si cosmologica a obiceiurilor lor sociale. E uimitor ca in cinte-
cele cintate la charivari se folosesc uneori metafore apropiate de
acelea de care se slujesc pretinsii primitivi ca sia explice
eclipsele. Odinioara in Bretania se striga: “Charivar,un vieux
chat et une jeune souris " (“Charivari, un motan batrin si o
soricica tinard ") (V.G, lc., p. 626). fntr-o cu totul alti ordine
de idei, se stie ca sunetul clopotelor era pe vremuri crezut
capabil sa Tndeparteze calamitatile atmosferice.

Fira sa dea loc la charivari, cisitoria unui mezin sau a
unei mezine, dacd are loc inaintea celei a fratilor mai mari, era
vizuta cu nemultumire. In schimb, casitoria ultimului niscut era
celebrata cu rituri speciale. Unul dintre acestea ar putea fi inter-
pretat in lumina consideratiilor precedente, desi noi nu ascun-
deam faptul ci baza lor documentari era fragili. “In regiunea
numitd bocage vendéen si mai la nord, cind se casatoreste
ultimul copil, in dimineata nuntii, prietenii si rudele planteaza
un anin intr-un loc pe unde va trece alaiul de nunta ca sa
treacd spre bisericdi. E inconjurat cu crengute si lemne uscate,
dupéd ce a fost impodobit cu o coroand de verdeatd cu flori na-
turale. In virful copacului e legati o basici mare plini cu api.
La intoarcerea de la ceremonia religioasd, mireasa e invitatd sa
aprindd rugul, iar mirele trebuie sa traga cu pusca si sa
nimereascd in basica. Dacd o gaureste din prima sau din a doua
fmpusciturd, atunci deschide balul impreund cu mireasa; daci
nu, cinstea primului dans ii revine cavalerului de onoare” (V.G.,
l.c., p. 639-640, care mentioneazd acelasi obicei in Anjou,
Vendée si Poitou, dar acolo observat poate la toate césatoriile,
cf. p. 484-485).

Invers fatd de unirile condamnabile sanctionate prin
charivari, cisitoria ultimului niscut este foarte de dorit, deoarece
marcheazd inchiderea unui ciclu. Este oOpusul recasitoriei, care
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sustrage un partener din ciclul normal al schimburilor, in loc
sd-1 completeze. Ultima césdtorie reprezintd conjunctia celui sau
celei care trebuie insurat sau miritat, cu atit mai mult cu cit a
ramas singurul disjunct, dupa surorile si fratii sdi. Or, ritul
descris de Van Gennep asimileazd aceastd salutard conjunctie
sociald cu o conjunctie de elemente: apa si focul, cdrora sintem
ispititi sa le atribuim o valoare cosmologicd. Desigur, in obi-
ceiul vendeean, apa este sus, iar focul jos. Dar societatea
franceza este net patrilineara, ceea ce nu se poate spune despre
gé, cu singura exceptiec a populatiei sherenté, al cirei regim
patrilinear nu e totusi atit de transant ca al nostru. Astfel s-ar
explica faptul ci, in obiceiul despre care este vorba, birbatul se
ocupd de burduful plin cu apd, care este in pozitie celestd in
virful copacului, unde figureazi cerul atmosferic, iar femeia de
foc - care si la gé e terestru - dar care a coborit acum cu o
treaptd si a devenit htonian, deoarece rugul e asezat peste o
coroand de verdeatd impodobitd cu flori naturale, evocind
pamintul si podoaba lui vegetala:

Brazilia Franta
+ cer empireu
+ cer atmosferic + cer atmosferic
+ pamint + pamint
+ foc

Se va obiecta pe drept cuvint cd aceasta € o manierd
prea simplistd de a formula niste relatii care sint mult mai com-
plexe. E-de ajuns sd ne raportim la mitul Stelei, sotia unui muri-
tor (Mg; pind la My;), ca sd verificim faptul ca la toti gé, fie ei
matrilineari sau patrilineari, femeia este in pozitie cer, iar barbatul
in pozitie pamint. Rasturnarea impusd de infrastructurd se produce
in altd parte: din bineficdtoare a omenirii, introducidtoarea
plantelor cultivate, eroina sherent¢ se preface in principesd cani-
bala. In timp ce in celelalte versiuni ea era dezgustata de hrana
putredd a unei omeniri prehorticole, e rindul barbatului acum si
se scirbeascd vidzind in cer cadavre fripte si afumate. De aceea
am putut arita cad sherenté consacra originii plantelor cultivate un
alt mit (M,gg), unde laptele matern figureazd ca termen corelativ
in sinul unui cuplu de opozitii implicit, termenul celélalt fiind, la
krah6 (Mg,), singele deflorarii (mai sus, p. 233 sq.).
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Reciproc, dacd se compard doud triburi matrilineare ca
irochezii si mandan din America de Nord, al ciror fel de viatd
tine Tn acelasi timp si de agriculturd si de vindtoare, sintem mai
intfi surprinsi si constatim cd in ciuda acestor caractere
comune, sistemele lor mitice asociazd susul si josul cu poli se-
xuali respectiv opusi:

Cer Pamint
Iroquois A
Mandan (0}

Dar sensul miscarii originare, care a dat nastere omenirii,
e si el inversat in fiecare sistem: pentru irochezi, € o coborire
sau o cddere; pentru mandan, o ascensiune sau o emergenta.
Integrind ambele scheme, se verificd deci ca aceastd contradictie
aparentd se rezolvd in identitatea unei formule unice: O > A.

Am da deci dovadd de naivitate, dacd ne-am inchipui ca
existd Tntotdeauna si pretutindeni o corelatie simpld intre
reprezentdrile mitice si structurile sociale, exprimindu-se prin
aceleasi opozitii; de pilda, cd miturile dioscurice sint in mod
normal Tnsotite de organizdri dualiste; sau cid in societitile
patrilineare, cerul trebuie sd fie masculin si pimintul feminin, pe
cind relatia inversa ar prevala automat in societitile matrilineare.

Rationind astfel, am neglija mai intii un fapt: de la un
grup la altul, numarul opozitiilor Intrebuintate de gindirea miticd
nu este constant. Unele grupuri se multumesc sd opund cerul si
pamintul, susul si josul. Altele subdivizeazd aceste categorii
unitare Tn subcategorii, de care se slujesc ca si exprime opozitii
nu mai putin fundamentale decit cele dintli. Astfel, opozitia mas-
cul / femeld poate tine in intregime de categoria susului, unde
ambele principii vor coexista (daci nu se opun iardsi) sub
infatisarea lunii si soarelui, daca aceste corpuri celeste sint inzes-
trate cu sexe diferite, a luceafarului de seard si luceafarului de
dimineatd, a cerului atmosferic si cerului empireu etc. Sau iarasi
opozitia sexelor se deplaseazd in intregime spre categoria josului:
uscat si apd, invelis vegetal si lume subpdminteand etc. fn ase-
menea sisteme, opozitia dintre sus si jos, care Tn alte locuri este
esentiald, poate si nu mai fie pertinentd, sau si functioneze
numai ca o transformare oarecare, pertinenta aflindu-se atunci la
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nivelul grupului sau al “pachetului” de opozitii, si nu la nivelul
fiecareia dintre acestea considerate izolat.

De multe ori nu se tine indeajuns seama de faptul ca
-sistemul mitologic e relativ autonom in raport cu celelalte mani-
festari ale vietii si gindirii grupului. Pind la un anumit punct,
toate sint solidare, dar solidaritatea aceasta nu are ca efect ra-
porturi rigide, care si impuna ajustiri automate intre nivele. E
vorba mai degraba de constringeri pe termen lung, in limitele
cdrora sistemul mitologic poate sa dialogheze cumva cu el in-
susi si sd se aprofundeze dialectic: adicd tot sd-si comenteze
modalititile mai directe de insertie in real, dar uneori sub forma
de pledoarie sau de tigaduire. Astfel, rar se va intimpla ca un
sistem mitologic, dacd e cit de cit dezvoltat, s nu ajungid si
epuizeze toate codajele posibile ale unui mcszij unic, fie chiar si
cu pretul inversdrii aparente a anumitor semne.

Aceeasi populatie, sau mai multe populatii invecinate
prin teritoriu, limba ori culturd, elaboreaza citeodatd mituri ce
atacd sistematic cutare ori cutare problema, luind in considerare,
variantd dupé variantid, mai multe moduri imaginabile de a o re-
zolva. De pilda, problema medierii, de la Mesia pina la cuplul
maniheist, trecind prin androgin, inseldtor si dioscuri; sau prob-
lema dioscurismului, fncercind succesiv toate formulele: erou
divizibil, gemeni identici, frati dusmani, bunica si nepot, batrina
vréjitoare si erou tinar; sau si problema dualitétii sexelor, per-
mutind principiile masculin si feminin sub mai multe raporturi
succesive: cer si pamint, urcare si coborire, activitate si pasivi-
tate, facere de bine si facere de rau, vegetal si animal etc.

Se va spune oare cd, in aceste conditii, studiul structu-
ral nu mai e posibil ? Fiindca, dacd miturile unei societiti auto-
rizeaza toate combinatiile, ansamblul lor devine un limbaj fara
redundanti; cum orice combinatie are vocatia de a semnifica, la
fel de bine ca si alta, la limita, oricare poate insemna orice
pentru interpret. Mitografia s-ar reduce atunci la o glosolalie.

E de ajuns si citim citeva lucrari pretins consacrate studiului
miturilor, pentru ca si ne convingem céd aceasta dificultate e reala.
Dar asta se intimpld pentru ci cea mai mare parte a autorilor au
incilcat cele trei reguli de metoda care ne ingdduie sd gdsim redun-
danta indispensabila, fira de care nu existd nici gramatica, nici sin-
taxa, fnsd pe care trebuie sd stim s-0 descoperim acolo unde se afla.
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fn primul rind, aceste versiuni, atit de diferite incit par
de multe ori contradictorii, nu se situeazi toate la acelasi nivel
al gindirii mitice. Trebuie si le clasificim intr-o ordine, care e
si ea variabila dupd caz, dar care sa constituie o proprietate
“naturald” a fiecarei societiti. La pueblo se disting cu usurinta
trei nivele: cel al miturilor de emergentd si de origine, teoretic
comune unei populatii intregi, desi fiecare confrerie religioasd le
nuanteazd in functie de propriile prerogative si atributii, si in
ciuda existentei unor variante ezoterice sau exoterice; apoi
miturile de migratie, care au in mai mare maisurd un caracter
legendar, si care intrebuinteazd teme si motive identice, dar
manipulate cu indeminare ca si dea seami de privilegiile si
obligatiile proprii fiecarui clan; in sfirsit; basmele sitesti, care
sint un patrimoniu comun, in felul miturilor din primul grup,
dar unde marile opozitii logice si cosmologice sint diminuate,
reduse la scara raporturilor sociale. Or, se constati frecvent ci
trecind de la primul la al doilea grup, si de la al doilea la al
treilea, axa susului si josului devine permutabild cu alte axe:
mai intli nord-sud, apoi est-vest. La fel, la bororo si la gé,
ciclul lunii si al soarelui riamine distinct de acela al celorlalti
mari eroi culturali, si sistemul permutirilor nu e exact acelasi
pentru fiecare. '

fn al doilea rind, analiza formali a fiecarei versiuni per-
mite determinarea numirului de variabile intrebuintate, si gradul
de complexitate relativd. Deci din punct de vedere logic, toate
versiunile pot fi ordonate.

fn sfirsit, fiecare versiune oferi o imagine aparte a
realitatii: raporturi sociale si economice, activitate tehnici, relatie
cu lumea etc., si observatia etnografica trebuie si ne spuna daca
aceastd imagine corespunde sau nu cu faptele. Critica externa
permite astfel, cel putin cu titlul de ipoteza de lucru, s se sub-
stituie ordinilor relationale deja obtinute o ordine absoluta, con-
struitd dupa regula ca miturile al ciror continut exprima -direct
realitatea observatd, sint mituri de rangul intii, celelalte, mituri
de rangul doi, trei sau patru etc.. cu atit mai indepartate. de
tipul logic cel mai simplu (fiindcad nu e vorba aici de prioritate
istoricd), cu cit vor trebui supuse la un mai mare numir de
transforméri - dezrasucite, ca sid spunem asa - pentru a ajunge
din nou la tipul simplu. Astfel, redundanta, departe de a fi dati
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in continutul mitului, asa cum se crede prea adesea, se mani-
festa numai dupd o reductie sau dupa o criticd, cdreia structura
formald a fiecdrei versiuni ii e materie primd, numai cd prelu-
cratd prin confruntarea metodicd a continutului si contextului.

*
L 3

Dupa aceste observatii de metoda, putem relua cu mai
multd sigurantd comparatia dintre obiceiuri care sint numite
respectiv primitive si traditionale. S-au semnalat in diferite
puncte ale Frantei aceleasi practici destinate sid grabeasca
casatoria unor bidieti sau fete care intirzie in celibat - niste
“Baitogogo”, dupa sensul pe care l-am dat acestei porecle la p.
84 - practici a cdror interpretare l-a incurcat destul de mult pe
Van Gennep. La finceputul secolului al XIX-lea, in regiunea
Saint-Omer: “Dacd o fati mezinid se mdirita prima, era vai de
capul surorii mai mari, fiindcd, vrind-nevrind, intr-un moment
sau altul al serbarii era prinsa, luatd pe sus si dusd sub bolta
cuptorului, fiindcd se spunea céd trebuie incalziti, de vreme ce
din starea ei péirea s rezulte cd ramasese nesimtitoare la iubire.
Un obicei aseminitor exista sub Napoleon al Ill-lea la Wavrin,
in regiunea Lille...” fn Somme, in Pas-de-Calais, in Nord, in
Hainaut, in Brabantul valon, in zonele belgiene ale Ardenilor si
Luxemburgului, “n-a mai ramas decit o expresie care variazi
putin in functie de localititi: se zice cd sora cea mare trebuie
sd «danseze pe dosul cuptorului», sau sid fie «dusd pe bolta»
sau pe «nadragii cuptorului». Expresia aceasta e cunoscuti in
aproape tot departamentul Pas-de-Calais si in departamentul
Nord, fird ca oamenii si3 mai poatd da in ziua de azi vreo ex-
plicatie.” Nu fird motiv, Van Gennep indepirteazi interpretarea
eroticd avansatd de Saintyves. El ar fi dispus sd accepte alta,
intemeiatd pe utilizarea politei cuptorului pentru obiectele de
aruncat (l.c., t. I, vol. II, p. 631-633). in mai multe regiuni ale
Angliei, sanctiunea era diferitd, si consta in faptul cd sora mai
mare celibatard era obligatda si danseze fara pantofi (Frazer 3,
vol. II, p. 288; Westermarck, vol. I, p. 373-374), pe cind in
Franta, in Haut-Forez, in Isére, in Ardéche, in Gard, fratelui si

surorii mai mari celibatare 1li se servea o salati fiacuta din



407

ceapd, urzici, radicini, sau din trifoi §i din ovaz; aceasta se
numea “a da salata” sau “ a da gulia” (V.G., lc., p. 630-632;
Fortier-Beaulieu 1, p. 296-297).

fn loc si interpretim separat aceste obiceiuri, vom reusi
s desprindem ce au in comun, §i vom putea nadidjdui sia le
intelegem, dacd le compardm si le opunem intre ele. Mai mult
sau mai putin explicit, toate par a se baza pe opozitia dintre gatit
(cuptorul) si crud (salata), sau pe aceea dintre naturd si cultura,
pe care limba o asimileazd bucuros cu cealalti: in secolul al
XVII-lea, a dansa fira pantofi s-ar fi putut spune danser a cru,
lit. “a dansa crud”, cf. chausser des bottes a cru, “a-si trage
cizmele fard ciorapi”, monter a cru, “a calar firad sa; la fel, in
englezd a dormi fard cimasd se spune inca "to sleep raw”.

Cer
Foc
Recasxtorie A O utima casatorie
(sint unifi cei ce ar trebui (sint unifi cei ce
saramind disjuncli) O A  trebuie sa fie unifi)
Apa

Pamint
CORUPERE COACERE

Fig. 20. - Conotatiile cosmologice si séciologice
ale starilor de stricat §i de gatit.

Pe de alta parte, s-ar putea ca “frigerea” simbolici a
surorii mai mari celibatare sd trebuiasci a fi apropiati de alte
credinte si de ale obiceiuri, de multd vreme in vigoare in socie-
titile exotice. fn Cambodgia (ca de altfel si in Malaezia, in
Siam si in diverse regiuni din Indonezia), dupid nastere, mama
se intindea pe un pat sau gritar supraindltat sub care ardea un
foc mic. Dar, in momentul primului ciclu, tindra fatd “intra in
umbra” si trebuia s se fereascid de soare (Porée-Maspéro, p. 31,
39). in America, mamele pueblo nésteau deasupra unui morman
de nisip cald, a cédrui sarcini era probabil si-l transforme pe
copil in “persoand gititad” (in opozitie cu fiintele naturale si cu
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obiectele, naturale sau manufacturate, care sint “persoane crude”,
cf. Bunzel, p. 483). La mai multe populatii din California,
tinerele lehuze si fetele pubere erau instalate in cuptoare sdpate
in pamint. Dupa ce erau acoperite cu rogojini si apoi cu pietre
calde, erau “gitite” constiincios; yurok desemnau de altminteri
toate riturile de vindecare printr-o aceeasi locutiune: “a giti
raul” (Elmendorf, p. 154). Practica aceasta era insotita de altele,
a caror rjspindire e si mai mare: astfel e folosirea obligatorie,
mai ales pentru fetele pubere, a pieptenilor si a uneltelor de
scarpinat in cap, astfel incit si nu-si atingd parul si fata, ca si
a tuburilor de baut si a clestilor pentru apucarea alimentelor.
Aceasta rapidd evocare a unor obiceiuri care ar trebui
inventariate si clasificate metodic ne ingdduie macar si dim o
definitie provizorie: sint “gititi” indivizii implicati intens intr-un
proces fiziologic: nou-ndscut, lehuzd, fatd puberd. Conjunctia
unui membru al grupului social cu natura trebuie sd fie mij-
locita prin interventia focului de bucatdrie, caruia-i revine in
mod normal sarcina si medieze conjunctia produsului crud cu
consumatorul uman, si deci prin operatia ciruia o fiintd naturala
este Tn acelasi timp gatitd si socializatd: “Spre deosebire de
cerb, indianul tarahumara nu méninca iarba, ci interpune fintre
iarba si pofta lui de mincare animalici un ciclu cultural compli-
cat, care necesitd folosirea si ingrijirca animalelor domestice...
Si un tarahumara nu e nici cum e coiotul, care se multumeste
sa smulgd o halcd de came dintr-un animal incd palpitind, si
s-0 minince crudi. intre came si foamea pe care o resimte,
tarahumara insereaza tot sistemul cultural al bucatariei.” (Zingg,
p- 82.) Analiza aceasta patrunzitoare, inspiratd de observarea
unui trib mexican, s-ar putea aplica multor altor populatii, asa
cum o sugereazd conceptiile aproape identice ale unui trib din
Filipine, formulate intr-un limbaj abia cu putin diferit: “Un
hanunéo nu considera hrand «adeviarati» decit pe aceea care
prin gatit a devenit proprie consumului uman. De aceea
bananele coapte, care trebuie consumate crude, sint considerate
ca bune numai de «gustare» («snack food»). Hrana adevarata, ca
bananele verzi, tuberculele, cerealele, castravetii, rosiile si ceapa,
nu e niciodatd servita crudi. «Masa» trebuie si cuprindd intot-
deauna hrana gatitd. De fapt, masa e desemnatd de obicei prin
locutiunea: pag?apuy, «a aprinde focul»” (Conklin, p. 185).
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Functiei mediatoare a gatitului simbolic i se adauga
aceea a ustensilelor: scarpinatorul de cap, tubul de baut, fur-
culita sint intermediari intre subiect §i trupul lui, temporar “na-
turalizat”, sau intre subiect si lumea fizicad. Desi in mod normal
e inutild, folosirea lor devine indispensabila atunci cind poten-
tialul care incarcd ambii poli sau numai pe unul creste atit de
mult, Incit trebuie interpusi izolatori ca s nu aibd loc un scurt-
circuit. Functie pe care si bucitiria o indeplineste in felul ei:
gititul alimentelor eviti expunerea directi a camii la soare.
Expunerea la soare e evitatdi de lehuze si de fete aflate in
momentul pubertatii.

La indienii pueblo, tratamentul administrat unui individ
atins de trasnet (= intrat in conjunctie cu focul celest) consta in
hrand cruda. De multe ori starea de conjunctic se manifestd si
sub forma unei saturatii a individului prin el insusi: e prea plin
de umori care l-ar putea face si putrezeasci. De unde practicile
care se impun - cum ar fi postul, scarificirile, ingerarea unor
vomitive - la pubertate sau la nasterea primului copil. fn limba
carib din Antile, locutiunea care-l desemna pe intiiul nascut
insemna literalmente “lucrul pentru care se posteste”. Chiar si
azi, indienii carib “negri” din Hondurasul britanic le interzic
femeilor insiarcinate si se scalde in mare, de teama si nu
dezldntuie furtuna. Vechii carib din Antile numeau perioadele de
post si de izolare (prescrise la pubertate si la nasterea primului
copil, dar si in caz de pierdere a unei rude apropiate, sau de
ucidere a unui dusman): juenemali, “retragerea dintr-o pozitie
expusd”; expusd, fiindcd excesul de “cdldurd” corporald il pune
pe subiect prea direct si prea intens “in prizd” cu ceilalti, si cu
lumea exterioara (Taylor, p. 343-349). fn acest sens, e vorba de
a preveni un abuz de comunicare.

Se va spune ca obiceiurile traditionale sint mai putin
logice decit cele primitive. Acestea din urma actioneaza toate in
acelasi sens: “gitirea” mamelor si adolescentelor corespunde exi-
gentei unei mediatizari a raporturilor lor cu ele insele si cu
lumea, prin folosirea unor ustensile “hiperculturale”. Pe cind in
Europa, ducerea surorii mai mari celibatare la cuptor, pe de o
parte, scoaterea pantofilor si oferta de hrand crudd pe de alta,
ar trebui sd primeascd, dupd interpretarea noastra, semnificatii
opuse.
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Sé& remarcdm mai intli cd sora mai mare celibatard se
afla intr-o situatie simetricd, dar inversd, fati de aceea a lehuzei
sau a fetei pubere. Cea dintii necesitd mediatizare deoarece este
afectatd de o carentd, si nu pentru cd ar fi izvorul momentan al
unei supraabundente. Ca sid reluim o formuld aplicatd deja la
rezolvarea unei dificultiti de acelasi tip (mai sus, p. 359), sora
mai mare celibatard tine de “lumea putredd”, pe cind lehuza si
fata pubera tin de “lumea arsa”. Celei dintfi, gititul si chiar
consumul de crudititi 1i adaugd ceva care fi lipsea: o ridicd,
dacd se poate spune, mai sus cu una sau doud trepte. Asupra
celorlalte, gatitul si consumul de crudititi au o actiune in sens
invers: reglindu-le sau stingindu-le ardoarea, ele corecteaza exce-
sul acesteia.

Explicatia ni se pare cd poate fi primita, dar e incom-
pletd: intr-adevir, se referd la continut, dar neglijeazd forma. Or,
sub raportul acesteia din urmad, riturile apar ca un “paralimbaj”,
care poate fi folosit in doud feluri. Simultan sau alternativ, rit-
urile 1i ofera omului mijlocul, fie de a modifica o situatie prac-
tici, fie de a o desemna si de a o descrie. Cel mai adesea,
functiile se suprapun, sau traduc doud aspecte complementare ale
aceluiasi proces. Dar acolo unde dominatia gindirii magice tinde
sd sldbeascd, si cind riturile capitd caracter de vestigiu, cea de
a doua functie 1i supravietuieste primei. Ca sid revenim la chari-
vari, ar fi riscant sd credem cd, fie si in ungherul cel mai
adinc al inconstientului popular, vacarmul indeplineste aceeasi
functie pe care i-o atribuie primitivii cu prilejul eclipselor, adica
de a speria si de a pune pe fugd un monstru devorator, fie ci
acesta se manifestd pe plan social sau pe plan cosmic. In satele
noastre, taraboiul charivari-ului nu mai servea (decit secundar,
umilindu-1 pe vinovat), dar e limpede ci semnifica mai departe.
Ce anume ? Ruperea unui lant, aparitia unei discontinuitati
sociale, pe care n-o poate corecta cu adevirat continuitatea com-
pensatoare a zgomotului, deoarece se situeazd pe alt plan si tine
de un cod diferit; dar pe care o semnalizeaza obiectiv, si pe
care, metaforic, pare maicar cid o poate contrabalansa.

La fel se intimpld si in cazul obiceiurilor discutate.
Ducerea la cuptor poate fi, ca si gitirea lehuzelor si a fetelor
pubere, un gest simbolic destinat si mediatizeze un personaj care
a ramas, in calitate de celibatar, prizonierul naturii si crudititii,
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ba poate chiar e destinat putrezirii. Dar dansul fara pantofi,
oferirea salatei, nu contribuie atit sa-i schimbe conditia, cit slu-
jesc s-o semnifice, sub raportul josului si al pamintului. La fel,
demediatizarea simbolicd a miresei, in anticiparea noptii de
nuntd, constd in a-i fura jartiera, care tine de lumea mijlocie.

Se poate gasi o oarecare mingiiere, sau se poate
conchide la inutilitatea atitor osteneli, din faptul ci niste inter-
pretari elaborate cu atita trudd, pomind de la mituri indepartate
si la inceput incomprehensibile, coincid cu niste analogii univer-
sale, si perceptibile imediat, oricare ar fi limba noastrd materni,
in folosirea curentd a cuvintelor. Adineauri aduceam aminte ci
in francezd, si desigur si in alte limbi, echivalenta implicita a
doud opozitii, aceea a naturii si a culturii, si aceea a crudului si
gatitului, se manifestd la lumina zilei n folosirea figuratd a
cuvintului “crud” pentru a semnala absenta, intre trup si lucruri,
a unui intermediar cultural normal: sa, ciorapi, haine etc. Si nu
se spune oare, despre cei a caror purtare ar fi adus odinioara
dupd sine un charivari, pentru ca intorc casdtoria spre alte sco-
puri decit cele dorite de culturd, ca sint “stricati” ? Spunind
aceasta, nu ne prea gindim la sensul propriu al cuvintuluj. Poate
ca intelesul acesta e mai prezent in mintea celui care, in sinea
sa, o numeste pe o fatd batrind “sex mucegait”. fn orice caz,
epitetele n-ar putea fi intervertite, si astfel se restabileste in
sinul categoriei putredului opozitia fundamentald intre distrugere
rapida si distrugere lentd, prin intermediul careia miturile
deosebesc categoriile putredului si arsului:

PUTRED ARS

| |

mugegait stricat

(incet) (repede)
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Cind aceste mituri, care au servit de punct de plecare
pentru reflectiile noastre, descriu un erou acoperit de gainat si
de vermind, sau prefdcut in hoit Tmputit, ele nu brodeaza “crud”
pe marginea unor metafore care sint folosite si astdzi chiar de
noi, asa cum atestd acest adverb care ne-a venit spontan in vir-
ful penitei. Inversul e adevirat: datoritd miturilor, se descopera
ca metafora se bazeazd pe intuirea unor raporturi logice intre un
domeniu si altele, in ansamblul cirora metafora nu face altceva
decit sa-1 reintegreze pe cel dintfi, in ciuda gindirii reflexive
care se straduieste si le despartid. Departe de a se adauga lim-
bajului ca o infrumusetare, fiecare metafora il purifica si-1 aduce
fnapoi la natura lui primd, stergind pentru o clipA una din
nenumaratele sinecdoci din care e facutd vorbirea. Daca deci
miturile si riturile manifestd o predilectie pentru hiperbola, nu e
vorba de un artificiu retoric. Emfaza le vine firesc, exprima
direct proprietitile pe care le au, e umbra vizibild a unei struc-
turi logice care ramine ascunsi. Inscriind sistemul raporturilor
umane intr-un context cosmologic care pare a le depdsi cu mult,
dar care am demonstrat totusi ca, luat in totalitatea lui, era izo-
morf cu ele, si cd, in felul lui, le putea si include si imita,
gindirea miticd repetd un demers lingvistic a cdrui importantd nu
mai trebuie subliniata.

Ne gindim la reduplicare, cunoscutd in toate limbile,
desi inegal folositai. Cel mai adesea e observata in limbajul
copiilor (Jakobson, p. 541-542), desigur nu fiindcd ar avea un
iluzoriu caracter primitiv, ci pentru cd, fiind vorba de un pro-
cedeu fundamental, se numari printre acelea de care copilul nu
se poate lipsi de Tndatd ce vorbeste. Nici un alt procedeu, de
altminteri, nu contribuic mai mult la instaurarea unei conduite
lingvistice.

Deja la stadiul ginguritului, se aude grupul de foneme
/pa/. Dar diferenta dintre /pa/ si /papa/ nu tine numai de
dublare: /pa/ este un zgomot, /papa/ este un cuvint. Reduplicarea
atestd intentia subiectului vorbitor, ea conferd celei de a doua
silabe o functie diferitdi de aceea pe care ar fi avut-o numai
prima singurd, sau dimpotrivd, ansamblul unei serii virtual
nelimitate de sunete identice /papapapapa.../ produsi de gingurit.
Cel de-al doilea /pa/ deci nici nu-l repetd, nici nu-l semnifica
pe primul. El este semnul cd primul /pa/ era deja un semn ca
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si el, si cd perechea lor se situeazi de partea semnificantului,
nu a semnificatului.

Aceasta fiind amintit, e §i mai frapant cd duplicarea,
triplicarea, si uneori chiar quadruplicarea radicalului se observa
mai ales in cuvintele formate pe baza onomatopeelor. Intr-ade-
.var, in celelalte cazuri, caracterul arbitrar a cuvintelor in raport
cu lucrurile pe care le denotd, e suficient ca si le ateste natura
de semne. In schimb termenii onomatopeici cuprind intotdeauna
un ‘echivoc, deoarece, fiind intemeiati pe asemdinare, nu indica
limpede daca subiectul vorbitor isi propune, pronuntindu-le, sa
reproducd un zgomot sau sid exprime un sens. Prin reduplicare,
cel de-al doilea membru subliniazid emfatic intentia semnificanta,
care ne-am fi putut indoi cd e prezentd in primul daci acesta ar
fi ramas singur. Al doilea termen joacd rolul de semn cad primul
era un semn, $i nu un zgomot emis in mod gratuit, sau pur si
simplu imitat. Alte forme de emfaza tin de aceeasi interpretare.
Ca si ne limitim la un exemplu, arta caricaturii consti fin
exploatarea emfatici a unei aparente sensibile, inspiratd de
dorinta, nu de a reproduce modelul, ci de a semnifica o functie
sau un aspect al acestuia.

Se intelege astfel de ce au gresit mitologii care pre-
supuneau cd fenomenele naturale, de care e atit de des vorba in
mituri, formau pentru acest motiv esenta a ceea ce incearcd sa
explice miturile. Greseala aceasta ii corespunde pur si simplu
alteia, de care s-au facut vinovati cei care, in reactie fata de
fnaintasii lor - care ei insisi reactionau la alt tip de interpretare
- au fincercat si reducd sensul miturilor la o glosid moralizatoare
a conditiei umane: explicarea iubirii §i a mortii, a placerii i a
suferintei, in loc de fazele lunii si de schimbarea anotimpurilor.
fn ambele cazuri scdpa trasdtura distinctivd a miturilor, care e
tocmai . emfaza, rezultind din multiplicarea unui printr-un altul
sau prin mai multe, si care, ca si in limba, are ca functie sa
semnifice semnificatia.

Structura foiletatd a mitului, asupra céareia atriageam
odinioara atentia (L.-S. 5, cap. XI) ne permite si vedem in el o
matrice de semnificatii organizate pe rinduri si pe coloane, dar
unde, oricum s-ar citi, un plan trimite mereu la alt plan. fn
acelasi fel, fiecare matrice de semnificatii trimite la alti matrice,
fiecare mit la alte mituri. Si daca ne intrebdm la care semnificat



414

ultim trimit toate aceste semnificatii care se semnificd unele pe
altele, fiindca la urma urmei toate impreund trebuie si se refere
la ceva, singurul riaspuns pe care-l sugereazd aceasti carte este
cd miturile semnificd spiritul, care le elaboreazd cu ajutorul
lumii din care face el insusi parte. Astfel pot fi generate simul-
tan, miturile insele de spiritul care le cauzeazi, si prin mituri, o
imagine a lumii deja inscrisd n arhitectura spiritului.

Luindu-si materia din naturd, gindirea miticd procedeaza
ca si limbajul, care-si alege fonemele dintre sunetele naturale pe
care i le oferda ginguritul intr-o gami practic nelimitati. Fiindca
n-ar putea, cum nici limbajul nu poate, admite fard distinctie in
abundenta lor toate aceste materiale empirice, nu le-ar putea uti-
liza si aseza pe aceasi treaptd pe toate. Si aici, va trebui sid ne
inclindAm in fata faptului ci materia este instrumentul, si nu
obiectul semnificatiei. Pentru ca materia si se preteze la acest
rol, trebuie siriciti mai intli: nu se retin din ea decit un mic
numir de elemente, proprii sd exprime contraste §i si formegze
perechi de opozitii.

Dar, ca si in limbaj, elementele respinse nu dispar asa
de usor. Vin sd se ascunda in spatele celor promovate la rangul
de cipetenii, care le acoperd cu trupul lor, care sint mereu gata
sd raspunda pentru toatd coloana si, dacd e cazul, si-1 cheme pe
cutare sau cutare soldat afard din rind. Altfel zis, totalitatea vir-
tual nelimitatd a elementelor ramine mereu disponibild. Ordinea
interioard a fiecdrei coloane poate fi schimbatd, numérul lor
poate varia prin fuziunea sau fisiunea unora dintre ele. Toate
acestea sint posibile, cu doud rezerve: o schimbare internd care
afecteazd organizarea unei coloane e insotitdi de o schimbare de
acelasi tip in celelalte; iar principiul formatiei pe coloane con-
tinui si fie respectat. Intr-adevar, e indispensabil ca termenii
separati prin cele mai mici intervale si fie grupati si redusi la
starea de variante reciproce, pentru ca fiecare batalion si se
poata distanta, si si mentind un spatiu suficient de mare intre el
si celelalte batalioane. Pluralitatea nivelelor apare deci ca pretul
plitit de gindirea mitici pentru a trece de la continuu la discret.
Ea trebuie sa simplifice si sd ordoneze diversitatea empirica,
dupa principiul cd nici un factor de diversitate nu poate fi
admis si lucreze pe cont propriu in intreprinderea colectivd de
semnificare, ci numai in calitate de inlocuitor, obisnuit sau
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ocazional, al altor elemente clasificate in acelasi pachet. Gindirca
miticA nu acceptd natura decit cu conditia s-o poald repeta.
Chiar prin aceasta, se obligd si nu retind din naturd decit pro-
prietdtile formale datoritda carora natura se poate semnifica pe
sine insisi, §i care au prin urmare vocatie de metaford. De
aceea zadamic cidutim si izoldim in mituri nivele semantice priv-
ilegiate: fie miturile astfel tratate se vor reduce la platitudini, fie
nivelul pe care am crezut cé-l eliberam ne va scidpa, ca sa-si
reia automat locul intr-un sistem care comportd intotdeauna mai
multe nivele. Numai atunci partea se va supune unei interpretari
figurate, prin intermediul unui intreg, capabil sd indeplineascé
acest rol tocmai pentru ci o sinecdoci tacitid extrisese mai intii
din el aceastd parte, pe care cele mai elocvente metafore ale
mitului insdrcineazd intregul s-o semnifice.

Iunie 1962 - ijulie 1963

Note

1. Astfel, datorita publicarii lor recente, anumite lucréri,
ca Die Tacana a lui Hissink si Hahn (Stuttgart, 1961) n-au fost
cercetate decit superficial, si altele, ajunse in Franta dupa ter-
minarea acestei carti, n-au fost consultate de -loc. Este cazul lui:
J.WILBERT, Indios de la region Orinoco-Ventuari (Caracas,
1963), Warao Oral Literature (ibid., 1964), si N. FOCK,
Waiwai, Religion and Society of an Amazonian Tribe
(Copenhagen, 1963), de unde am analizat totusi un mit despre
sarigd, care verificd analizele noastre din partile a treia si a
patra. Aceste materiale noi vor fi utilizate intr-un nou volum.

2. “...Dacéd existd legi undeva, trebuic sa fie legi pre-
tutindeni.” Aceasta era deja concluzia pasajului din Tylor pe
care, acum saptesprezece ani, il pusesem ca motto la Structurile
elementare ale rudeniei.

3. P. RICOEUR, “Symbole et temporalité”, Archivio di
filosofia, ¢ 1-2, Roma, 1963, p. 24. Cf. si p. 9: “Mai degraba
un inconstient kantian decit unul freudian, un inconstient catego-
rial, combinatoriu...”; si p. 10: “...sistem categorial fara
referintd la un subiect ginditor... omolog naturii; ba poate ca e
chiar natura...”.

Cu finetea si perspicacitatea-i obisnuite, Roger Bastide (p.
65-79) a anticipat toati dezvoltarea de mai sus. fntilnirea noastra
inwu aceeasi idee fi pune in evidenta luciditatea cu atit mai mult
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cu cit n-am luat cunostinti de textul siu, comunicat cu amabili-
tate, decit in momentul in care corectam spalturile acestei cirti.

4. Indienii ojibwa considera miturile drept “fiinte inzes-
trate cu constiintd, capabile de gindire st de actiune.” W.
JONES, “Ojibwa Texts”. Publ. of the Amer. Ethnol. Soc., vol.
[I, partea a II-a, New York, 1919, p. 574 n. 1.

5. ‘Nunta, patru scene’ coregrafice de Stravinsky, prezentate in pre-
miera la Paris de Baletul rus al ui Diaghilev la 13 iunie 1923 (n. trad).

6. Proclamind aceastd paternitate, ne-am face vinovati de
nerecunostintd dacd nu ne-am mirturisi si alte datorii. Mai intii
fatd de opera lui Marcel Granetsclipind de intuitii geniale; si
apoi - Jast but not least - fatd de cea a d-lui Georges Dumézil;
si fatd de Asklépios, Apollon Smintheus et Rudra a d-lui Henri
Grégoire (Mémoires de 1’Académie Royale de Belgique, classe
des Lettres..., t. XLV, fasc. 1, 1949).

7. Daca eliminim, ca neverosimil, suierul vintului in
trestiile Nilului, invocat de Diodor, nu mai rimine in naturi
decit cintecul pasarilor, drag lui Lucretiu - “liquidas avium
voces” - ca si-i slujeascd muzicii drept model. Desi ornitologii
si acusticienii sint de acord cd emisiile vocale ale pasdrilor au
caracter de sunete muzicale, nu prea meritd si discutim ipoteza
gratuitd si neverificabild a unei legituri genetice intre ciripit si
muzicd. Sigur cd omul nu e singurul producitor de sunete muzi-
cale, de vreme ce imparte acest privilegiu cu pasiretul, dar con-
statarea nu ne afecteazd teza, deoarece spre deosebire de
culoare, care ¢ un mod al materiei, tonalitatea muzicald e un
mod al societatii, si la pasari si la oameni. Asa-zisul “cintec” al
pasarilor se situeaza la limita limbajului; serveste pentru expri-
mare si comunicare. Ramine deci adevirat ci sunetele muzicale
tin de culturd. Cici linia de demarcatie dintre culturi si natura
n-o mai urmeazid pe vreuna din cele care despart umanitatea de
animalitate, cu aceeasi exactitate cum se credea altidati.

8. Folosind, dacd mai e nevoie s-o spunem, primele
sase nume care ne-au venit in minte. Dar nu numai din intim-
plare, desigur, pentru ca se intimpla ca, dacd-i asezdm pe acesti
compozitori in ordine cronologica, functiile respective pe care le
evocd se organizeazd in felul unui ciclu inchis in sine, ca si
cum i@ doud secole s-ar pirea cid muzica de inspiratie tonald si-
ar fi epuizat capacititile inteme de innnoire. Am avea in-
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tr-adevar pentru cei “vechi” o secventid: cod — mesaj — mit, si
pentru “moderni” secventa inversd: mit — mesaj — cod; cu
conditia totusi sd acceptim a da o valoare semnificativa inter-
valelor modeste care despart datele de nastere ale lui Debussy
(1862), Ravel (1875) si Stravinsky (1882).

9. “Sott. ‘a cercare foglie di palma per costruire i b4.”
(Colb. 2, p. [92] si n. 4.). Mai departe, autorul comenteazi: “Per
fare questi b4 in occasione d’un’iniziazione, le donne vanno alla
foresta a cercare foglie della palma uaguassu, come appare anche
dalla leggenda di Gerigigiatugo” (l.c., p. [107-108]).

10. Intr-o perspectiva istorica, e interesant de apropiat
mitul acesta de acel episod din mitul apapocuva in care fraWi
Fai, purtind un cache-sexe si imbricati bogat, vin si le imparta
oamenilor gitelile si omamentele (Nim. 1, p. 37-38).

11. Sensurile de “tare” si “slab” au fost culese indepen-
dent de Colbacchini si de noi insine, pe teren. Totusi un infor-
mator al lui Colbacchini le contesta (Colb. 3, p. 30), si EB.
(vol. 1, p. 444) le respinge categoric. Riminem totusi perplecsi
in fata unei formule care figureazd in cea mai veche versiune a
mitului gemenilor (My): dacd ucideti vulturul canibal, le spune
eroilor jaguarul, veti fi tari si puternici si veti porunci “a
muitos tugaregedos (servos)” (Colb. 1, p. 118); sau, dupa o alta
versiune: “un mare popor va va fi supus” (Colb. 3, p. 194).

12. Pe urmele lui Colbacchini, unii vor vedea aici un
dublu mister, fiindcd de fapt sefia se transmite de la o generatie
la alta, si de la unchi dupi mami la nepot. Dar din acest
exemplu se poate intrezdri deja cd un mit nu-si trage intelesul
din institutii contemporane sau arhaice a céror oglindire ar fi, ci
din pozitia pe care o ocupd in raport cu alte mituri in sinul
unui grup de transformari.

13. Se povesteste, zice E.B. (vol. I, p. 58-59), ca orice
bororo necunoscut care sosea intr-un sat era inspectat din cap
pind-n picioare, ca sid se vadd dacd avea vreun obiect care putea
interesa pe cineva. In caz afirmativ, era primit cu voie buna;
dacid nu, era asasinat. Maraca cea micd despre care e vorba in
M, ar fi fost obtinutd in modul acesta, pentru prima datd, de la
o indiana céreia i se ficuserd intii demonstratii de ostilitate.

14. De comparat cu formele vecine sau identice: ragudu-
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dogé, rarai-dogé, nume de triburi legendare (Colb. 1,p. 5); bure-
moddu-dogé, “oameni cu picioare frumoase” (porecla clanului
ki); raru-dogé, “nume pe care bororo si-1 dau lor insile in mai
multe legende”; codagé, “fumnici din genul Eciton”; boiwugé,
“ultimii veniti” (EB., vol. I, p. 526, 895, 544, 504).

15. Si poate. si cu cea a indienilor arua de pe rio
Branco, fiindcd unul din miturile lor evocd distrugerea omenirii
printr-un potop din care au fost salvati, prin interventia unei
diviniti®, numai dcud perechi de copii ndscuti din “cele mai
bune familii” (L.-S. 1, vol. III, p. 379).

16. Cum se va vedea mai departe, miturile din Chaco si
miturile gé corespunzatoare (M,q3;, M;39) au ca obiect si dea
seamd despre o discontinuitate deopotrivd sociald s§i naturala:
aceea a femeilor, impirtite in dragute si urite; sau, prin extensie
metonimic3, a colibelor familiale.

17. Adici aruncind in apd bucati dintr-o liand a carei
sevd, dizolvata, modificid tensiunea supeficiald a luciului de ap4,
provocind moartea pestilor prin sufocare. Cf. mai jos, p. 315 sq.

18. O povestire in spirit pe jumaitate legendar, pe
jumadtate mitic (* Mg) (dar e oare cu putintd si hotirim o linie
de demarcatie intre cele doud genuri ?) i pune in scend pe
Birimoddo “Tugaré”, pe tovarisul siu de sefie Aroia Kurireu, si
pe Kaboreu, care, in mitul despre originea bolilor, este fratele
lui Birimoddo “Cera”, desi, dupa EB., vol. I, p. 207, 277, 698)
pare sd se confunde cu celilalt.

Cei doi sefi organizeazd si conduc in mod imprudent o
expeditie rdzboinicd, al cirei scop este sa fure urucu (Bixa orel-
lana, samintd colorantd), pe care-l1 cultivd dusmanii lor
kaiamodogué. De fapt, Birimoddo nu vrea si asculte sfaturile
intelepte pe care i le da tovafisul siu. Kaiamodogué surprind
toatd ceata si o extermind, mai putin cei doi sefi care reusesc
sd scape, pe jumitate morti.

Cind ajunseri in sat, “cei doi sefi erau sfirsiti de
oboseald si de rdni, si nu se puteau fine pe picioare. de aceea
nevestele lor le-au ficut, in colib4, un soi de pat, din tirusi
infipl in pamint, sustinind o Tmpletiturd din fibre de scoarti.
Acolo se culcard, aproape fird a mai da semne de viatd; s§i nu
se miscau nici micar ca s3-si facd nevoile” (Colb. 3, p. 209).

Personajele acestea culcate, inchise in coliba feminina,
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si acoperite de murdarii, sint niste “baitogogo”, in sensul pe
care am convenit si-1 dim termenului.

Totusi puterile le revin incet-incet, si pini la urma vor
organiza o expeditie de represalii, pe care insi de aceastd dati
o conduc cu o circumspectie asupra cdreia povestirea insista
indelung. fn timpul marsului de apropiere, cei doi sefi fac
recunoasterea terenului ocolind, unul prin dreapta, celdlalt prin
stinga; si numai dupd ce se fintilnesc la mijloc, abia atunci
Kaboreu porunceste razboinicilor sa Tnainteze.

Cind ajung la kaiamodogué, Birimoddo fisi aseazi
razboinicii imprejurul satului, pe care-l incercuiesc cu sase inele
concentrice. il aseazi pe Aroia Kurireu si cu oamenii lui la apus,
ca si taie retragerea dusmanilor, si pe Kaboreu cu cei mai vig-
urosi rdzboinici la rasdrit, gata de ofensivd. El fnsusi se apropie
de casa barbatilor cu citiva insotitori. Si cind, la rasaritul soarelui,
un bitrin kaiamo iese afard ca si urineze, il loveste si di sem-
nalul de atac. Nici un dusman nu scapi (Colb. 3, p. 206-211).

19. La sherenté, in momentul nuntii, logodnicul didea
semne de rusine, de tristete, de timiditate (J.F. de Oliveira, p.
393); noile sale rude prin aliantd il duceau cu sila si timp de
mai multe siptimini sau mai multe luni, nu incerca si se apropie
de sotie, de teama de a nu fi respins. fn timpul acestei perioade,
impartea camera nuptiald cu o prostituatd (Nim. 6, p. 29-30).

20. Cf. de exemplu Holmer si Wassen. Sau §i unui foc,
de altminteri; in bororo: eru “foc”, erubbo “febra” (Colb. 3, p.
297), sau, in transcrierea lui Magalhaes: djoéru “foc”; djonibo
“boald”; djoru-biito “intrarea in anotimpul secetos” (p. 35).

21. Secventele sint totusi identice daci ne referim la
textul indigen al lui M, din Colb. 2, p. [73], care di: “okwaru,
ennokuri, “gerego, bokodori”.

22. La tukuna, acelasi autor descrie prepararea unei
bauturi alcoolice pe bazd de pastd de manioc ldsatd si fer-
menteze timp de doud-trei zile, dupd care e “acoperiti cu un
swrat gros de mucegai alb”. §i adaugd putin mai jos: “Dupad
pirerea mea, paiavaru are un gust neplicut, de fermentat si de
putred... dar indienii il beau cu o intensd satisfactie”
(Nimuendaju 13, p. 34; cf. si Ahlbrink, art “woku”). Un mic mit
taulipang povesteste cum ciinele, primul posesor al hamacului si
al semintelor de bumbac, le-a cedat oamenilor in schimbul excre-
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mentelor lor, pe care le numeste sakura, adici piureu de manioc
mestecat in gurd si fermentat, servind la prepararea berii (K.G.
1, p. 76-77). Un mit analog existd in Chaco (Métraux 3, p. 74).

23. Un tinamideu din genul Grypturus (cf. mai sus, p.
105); dupd un alt mit munduruci (M,,;3), € un vinat inferior a
carui fierturd e amari.

24. Alte versiuni mundurucd in Tocantins, p. 86-87
(reprodusd de Coudreau); Stromer, p. 137-144; Kruse 3, vol. 46,
p- 923-925; versiunea apiaca, Kruse 3, vol. 47, p. 1011-1012.
Se ghiceste o versiune invetsatd intr-un mit warrau din Guyana
(* My;), in care un Spirit supranatural, cisitorit cu o femeie
umand, le diruieste porcii silbatici cumnatilor lui, care vinau
numai pasiri (numindu-le “porci silbatici”); dar neispravitii de
cumnati confundd specia timidi cu specia feroce, care devord
copilul spiritului. De atunci, porcii imprastiati sint greu de vinat
(Roth 1, p. 186-187). Pentru -0 fornd vecind a aceluiasi mit la
shipaia §i la mura, cf. Nim. 3, p. 1013 sq. si 10, p. 265-266.

25. Ceea ce sugereazi si alte mituri mundurucd (Murphy
1, p. 36; Kruse 3, vol. 47, p. 1006) si un text “amazonian”
(Barbosa Rodrigues, p. 47-48).

26. Vom trece cu vederea o versiune matako prea elip-
ticAi (Métraux 3, p. 61). Versiunea cariri va fi discutatd mai
departe (p. 109). Din cele trei versiuni rdmase, una (¢ M,g)
cashinawa (Abreu, p. 187-196), si cealaltd (M,,), bororo (Colb.

3, p. 260), evocd un conflict, nu intre cumnati, ci intre soti
actuali sau virtuali, cu transformarea corelativi a abuzului de
coit (in versiunea munduruci) intr-un refuz de coit (cashinawa),
sau intr-o ‘conduitid anti-amoroasi (bororo). Vom reveni asupra
acestei transformiri (p. 130,140). Numai ultima versiune (carib
din Guyana, in Abhlbrinck, art. “wireimo”) nu evoci explicit
vreo relatie de alianti; ea atribuie transforrnarea unui grup de
vindtori in porci silbatici pur §i simplu voracititii vinitorilor. |
27. “...Pikia... di fructe mari comestibile, care au parti-
cularitatea de a cuprinde un gol intre pulpd si simburele plin de
tepi tari care provoaci rdni grave pitrunzind in piele” (Bates, p.
203). Liasim deoparte o versiune culeasi in 1917 (Rondon, p.
167-170), mai explicitd in anumite privinte, dar care, la fel ca si
celelalte mituri din lucrare, prezintd lacune care o fac practic inu-
tilizabila n lipsa ‘unui studiu filologic si critic al textului indigen.
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28. Folclorul indigen din Brazilia, ca si cel al tédranilor
din interior, aratd cd turmele de porci silbatici (queixada) sint
mult mai temute (si de fapt, mult mai periculoase) decit
jaguarul. Acesta din urmi poate fi rareori considerat vinovat de
accidente altele decit cele produse de nesdbuinta vinatorului
(Ihering, vol. 37, p. 346).

“Spre deosebire de credinta populard, remarcid un spe-
cialist din Columbia, jaguarul... nu prezintd un adevirat pericol
pentru om, pe care nu-l atacid nciodati primul. Indienii o stiu
din experientd directd, deoarece cunosc mai bine ca noi ani-
malele paddurii.” Céutind si explice atunci importanta jaguarului
in mitologie, acelasi autor subliniazi obiceiurile lui noctume,
prin care se aseamdnd cu cucuveaua §i liliacul. Jaguarul e mare
si puternic, le domina si le mininci pe celelalte animale. Mai
mult, animalele cu care se hrineste sint aceleasi care-i slujesc
de hrand si omului: tapirul, cerbul, porcul silbatic, micii
rozitori, vitele. Jaguarul este un concurent de tefnut pentru om,
datorita fortei, agilitdtii, ascutimii vederii si mirosului siau
(Reichel-Dolmatoff, vol. I, p. 266-267). Jaguarul apare deci mai
degrabd ca un “rival” al omului decit ca un “mincitor” de
oameni. Rolul acesta din urma, cind 1i este atribuit de mituri in
mod actual sau virtual, are mai ales valoarea unei expresii
metaforice a celuilalt.

29. Bororo: ippié, ipié; termen pe care, in traducerea pe
care o face la M,,, Cobacchini il redd prin “lontra”, vidra, dind
in glosar o definitie bizard: “ariranha: um bichinho que fica a
flor d’agua” (p. 422). Cf. Magalhdes (p. 39) si EB. (I, p. 643):
ipié, “ariranha”. fn mod normal, “ariranha” desemneazi vidra
uriasd (Pteroneura brasiliensis), care poate depidsi 2 metri
lungime, dar in Brazilia centrald si meridionald, termenul se
aplicd vidrei comune (Ihering, vol. 36, p. 379).

O versiune mai veche (Colb. 2, p. 210-211) nu confine
episodul vampirului. Baitogogo insusi se infurie cind isi vede
supusii folosind tutunul cum nu se cuvine, si-i transformad in
“ariranhas”.

Trebuie precizat cd termenul bororo: méa, nu desem-
neaza tutunul veritabil si speciile vecine din genul Nicotiana, ci
de asemenea mai multe alte feluri de frunze aromatice care sint
fumate deopotrivd. Dupa sursele noastre, M,s se raporteazi la
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Nicotiana tabacum care tine de clanul bokodori, si My; la o
anonacee aflatd sub controlul clanului paiwé (Colb. 2, p. 212; 3,
p. 213; EB., vol. I, p. 787, 959).

30. Sufletele indienilor gorotiré se duc la Casa de
Piatra: “Am avut prilejul si vizitim acest interesant loc, aflat in
savanele lui rio Vermelho. Dupd ce timp de multe ceasuri lungi
si grele ne-am citirat pe un munte fnalt §i pietros, am zarit
deasupra virfurilor copacilor turnurile unui adevirat templu al
padurii, alb si strilucitor in soarele amiezii. Dar, departe de a fi
fermecatd, “Casa de Piatrd” (kén kikré) este o lucrare a naturii,
scobiti intr-o uriasid stincid alb3. Patru rinduri de coloane susfin
bolta, sub care piuie hoarde de lilieci, asociati mereu in gindirea
indigend cu men karon [asupra acestui termen, cf. mai sus, p.
106]. Peretii navelor si transeptelor, car formeazi un labirint,
poartd citeva desene considerate a fi opera unui men karon, dar
care de fapt sint pur si simplu opera riabditoare a vreunui
sculptor primitiv. Se recunosc reprezentdri: .un liliac, labe de
ema, un fel de blazoane impirtite in patru cu un motiv in
cruce...” (Banner 2, p. 41-42).

31. In jargonul numit lingua geral, Caprimulgus (“Mie
de lua”) se numeste urutau, yurutahy etc., “gurd mare”. Un text
amazonian o compard pe aceasta cu o vulvd (Barbosa
Rodrigues, p. 151-152), ceea ce da cheia echivalentei cu anu-
mite mituri guyaneze despre originea focului, pe care o batrin
il pastra in vagin.

32. Care se fintilneste in Guyana, sub forma de vestigiu,
ca un episod printre altele, si al cirui ansamblu formeazi gesta
- mai degrab3 decit mitul - eroului Konewo. La apusul soarelui,
Konewo stitea pe malul unui rfu. Apare un jaguar care-1
intreabd ce face: “Tai lemne penru foc”, rispunse Konewo,
ardtind o stea care strdlucea deasupra virfului unui copac uscat.
Si addugi, adresindu-se jaguarului: “Du-te s3 iei foc de acolo ca
si-1 aprindem pe al nostru!” Jaguarul plecd, dar umblid degeaba,
pentru ci nu ajunse pini la foc. In vremea aceasta, Konewo
ridicd tabara (K.G., 1, p. 141).

33. Asa cum explicA un mit yurukaré (Barbosa
Rodrigues, p. 253). Cf. si numele lui paca in limba tunebo:
batara, “cel fard coadid” (Rochereau, p. 70). Despre coada aguti-
ului, Ihering remarcd (art. “Cutia”) c3 e rudimentara si abia vi-
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zibila la Dasyprocta aguti si la D. azarae. In schimb, o specie
amazoniand mai micd, D. acouchy, posedd “o coadd mai bine
dezvoltata, lungd de circa 8 centimetri, §i inzestrati cu un smoc
de par la virf’. Dar chiar si la una din primele doua specii, cei
dintii observatori ai Braziliei notau prezenta unei “cozi tare
scurte” (Léry, cap. X), “lungd numai de un deget” (Thevet, cap.
X). Un basm amazonian imparte animalele in doud grupuri: cele
care au coadd (maimutd, aguti) si cele care, ca broasca riioasa
ori prea, nu au (Santa Anna Nery, p. 209). Cuvintul bororo: aki
pio, desemneazi “toate patrupedele lipsite de coadi, precum
capivara si cotia” (E.B., vol. I, p. 44).

34. Distinctia aceasta este tipici pentru cele doua
grupuri. Jaguarul posedd focul sub specie naturae: il are pur si
simplu. Maimuta din Mss il dobindeste sub specie culturae:
inventeazd tehnica ce fingiduie sa fie produs. Préa ocupd o
pozitie intermediard, fiindci, in cazul lui, focul e pierdut si
regasit. fn aceastd privintd se va nota paralelismul intre Msq si
un mic mit matako (* Msg): jaguarul era stapinul focului si nu-l
didea nimanui. Intr-o zi, cobaiul se duse la jaguar si, sub pre-
text cd-i ofera un peste, 1i furd putin foc pentru ca indienii,
care erau la pescuit, si-si poatid giti mincarea. Cind indienii au
plecat, jaratecul rimas de la vatrd a dat foc ierbii, . pe care
jaguarii s-au grabit s-o stingd cu api. Nu stiau c3 indienii lua-
serd cu ei foc (Nordenskidld 1, p. 110). Si aici prin urmare
existd doud feluri de foc: unul pierdut, celalalt pastrat.

35. Trecind de altfel liber de la unul la altul; cf. mitul
arekuna (M,,6), unde Makunaima o doreste pe sotia castd a
fratelui siu mai mare. Se preface mai intii in “bicho de pé” (un
mic parazit), ca s-o facd sia ridd, dar degeaba; apoi isi ia
infitisarea unui barbat cu trupul acoperit de rani, si ea ride.
fndati se arunci asupra ei si o violeaza (K.G. 1, p. 44. Cf. si
mai jos, Mys).

36. Cea a bunicii; mama tatdlui, trebuie presupus,
deoarece, daci ar fi fost invers, tatidl ar fi locuit in aceeasi
coliba, ceea ce nu e cazul; versiunea in limba bororo da de alt-
fel termenul: imarugo (Colb. 3, p. 344), care o desemneazd pe
mama tatilui. Mama mamei ar fi fost numiti: imuga (E.B., vol.
I, p. 455).

37. E ciudat cd o formd intermediara intre miturile gé si
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bororo (si care confirmd prin simpla ei existentd posibilitatea
trecerii de la un tip la altul) se intilneste intr-un loc foarte
indepirtat de Brazilia centrali si orientali: la indienii cuna .din
Panama. Mitul lor despre originea focului (* Mg, il pune in
scend pe jaguar, stipinul focului, foc pe care animalele il fura
ficind sd cadd o ploaie care stinge toate vetrele, cu exceptia
celei aflate chiar sub hamacul fiarei. O mica iguand reuseste sa
ia un ticiune si urineaza pe ceilalti ca s&-i stingd. Apoi trece
riul cu prada ei. Jaguarul nu-i in stare s-o urmaireasci, pentru
cd nu stie si inoate (Wassen 2, p. 8-9). Prin urmare, motivul
comun cu mitul gé este jaguarul stipinul focului. Comune cu
mitul bororo sint motivele focului cucerit negativ datorita ploii
care uda toate vetrele firi una, aflati in coliba eroului (aici a
jaguarului); si motivul sopirlei (iguand) stipina acestui din urma
foc. Si la indienii chocé, sopirla este stipinul focului (Wassen
1, p. 109-110). Episodul jaguarului neinstare si fnoate se
regaseste la kayud (M;,o).

38. Motivul jaguarului stapin al focului este tipic pentru
gé; nu se mai regiseste altundeva in America de Sud, decit in
mod sporadic, si intotdeauna sub formd atenuati: de pildd la
toba, la matako, la vapidiana. Motivul_ eroului . blocat intr-o
crapiturd a peretelui stincos apare in mitul de origine a focului
la indienii kaingang din Brazilia meridionald, a ciror apartenenta
la grupul gé este acum contestata.

39. Despre istoria indienilor gé orientali si occidentali,
cf. Nim. 8, si Dreyfus, cap. L.

40. Asa cum se intimpld .de multe ori, un mit din
Guyana (taulipang, * Mgy) péstreaza acest episod, dar lipsindu-1
de semnificatia lui generald, si inserindu-1 pur si simplu in gesta
unui erou: Makunaima moare pentru cd, impotriva
recomanddrilor fratelui siu, a rispuns strigatului indepartat al
capcaunului Paima, sau al unui spectru (K.G. 1, p. 49). Pentru
mitul complet in Guyana, cf. mai jos, p. 430, n.60 . ‘

fn ce priveste opozitia: stinca / putregai, si relatia sa
simbolicd in care se gaseste cu sfirsitul vietii omenesti, se va
observa cd la sfirsitul inmormintirii unuia de-ai lor, indienii
kaingang din Brazilia meridionald isi freacd trupul cu nisip si
pietre, pentru cd aceste fiinte nu sint niciodatd supuse putrezici-
unii: “Vreau, spun ei, si fiu asemenea pietrei care nu moare
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niciodatd. O si ajung la fel de batrin ca si pietrele” (Henry, p.
184).

41. Bakairi 1i atribuie sariemei pene ‘“urite si subtiri”
(von den Steinen 2, p. 488-489).

42. intr-un studiu interesant aparut atunci cind cartea de
fatd era deja sub tipar, Heizer subliniazi (p. 189) caracterul
exceptional al doboririi lemnului viu pentru a face focul.

43. Bororo impartasesc aceeasi repulsie fatd de singe: “Se
considerd infectati atunci cind, pentru un motiv oarecare, fie si
numai prin uciderea animalelor silbatice, se Intimpld sa se
murdireascd de singe. Se apucd imediat sd caute apd, se spald si
se freacd pind ce dispare pind si cea mai micd urmid. De aici si
dezgustul lor pentru hrana in singe” (Colb. 1, p. 28). O asemenea
atitudine nu e universald in America tropicald, deoarece nambik-
wara manincid pe jumitate crude si in singe micile animale care
constituie baza alimentatiei lor camee (L.-S. 3, p. 303-304).

44. Ideeea se regaseste in America de Nord, mai ales in
zona de nord-vest, unde povestea “vidmei cu cosul” figureazd in
numeroase versiuni ale ciror amanunte sint intr-un remarcabil
paralelism cu versiunile gé. Desigur, multe sint miturile din
Lumea Noud care au o difuzare panamericana. Totusi, nord-ves-
tul Americii de Nord si Brazilia centrald au in comun atitea
trasituri, incit nu se poate evita punerea unei probleme de isto-
rie culturali. fnci n-a venit momentul si deschidem acest dosar.

45. Trebuie probabil apropiate de ceea ce e la kayapé
mru kaok: monstru acvatic in formd de sarpe care nu poate fi
vazut niciodatd, dar care poate fi uneori auzit si mirosit. E
vinovat de congestii §i de sincope (Banner, 2, p. 37). Acelasi
termen ar avea si sensul de “fals, imitat” (id.).

46. Jaratatica (maritatica, jaritatica) este acelasi lucru cu
cangamba (Conepatus chilensis), congenerul sudamerican al
mufetei sau sconcsului din America de Nord. Réaspindit in
Brazilia centrald si meridionald, se presupune cd acest patruped
nocturn si camivor se bucurd de o imunitate naturald la veninul
serpilor, pe care-i vineazad adesea. E inzestrat cu o glandd anald
ce secretd un fluid cu miros gretos, cu care-si improasca
dusmanii (Ihering, vol. 34, p. 543-544). fn statul Penambuco, in
limba curenta existd #cuvintul “tacdca”, avind sensul de “transpi-
ratie fetidd, duhoare a trupului omenesc” (l.c., vol. 36, p. 242).
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Vom reveni in mai multe rinduri asupra mufetelor americane (p.
225,228,261,333, 436, n. 87) si aici ne vom limita la o singura
observatie. E vorba de un animal din familia mustelidslor care
fmprastic moartea printre oameni odatid cu propria lui duhoare
(M;5). Dupda M,;, strdmosii bororo au fost preschimbati in
mustelide (vidre) fiindcd refuzau sa expire fumul mirositor al
tutunului. Kokridhd din M,, sint niste plosnite de apd, animale
cdrora li s-ar potrivi mai bine decit vidrei definitia cuvintului
bororo: ippié, pe care o da Colbacchini, si asupra ciuditeniei
cdreia am atras deja atentia (p. 422, n 29). Banuim aici vreo
echivalentd zoologicd intre mustelide si o insecta de apa inca
neidentificatd. E drept cd nimic din E.B. nu incurajeazi aceastd
presupunere, decit poate faptul cid o echivalenta de acelasi fel e
semnalatd in legiturd cu un alt animal: cuvintul okiwa desem-
neazd in acelasi timp pe capivara (Hydrochoerus) si o insecta
acvatica ce traieste, la fel ca si omonimul ei, pe malul riurilor
(Ic., vol. I, p. 829). Un coleopter acvatic cu giratie rapida:
yamai, € unul din animalele primordiale din cosmogonia guarani
(Cadogan, p. 30, 39).

47. De comparat cu penisul de ceara care se topeste la
soare, cauza vietii scurte intr-un mit ofai€¢ (Ribeiro 2, p. 121-123).

48. Indienii bororo (* Myg3) derivd viata scurtd dintr-o
discutie intre piatra si bambus: una este vesnica, celdlalt moare
si renaste din lastari. Bambusul iese invingitor in numele perio-
dicitalii (Colb. 3, p. 260-261).

49. Cochetaria jaguarului il duce la pierzanie (Métraux
8, p. 10-12). fn schimbul agilitatii si indemindrii, 1i dadu sopir-
lei “putind frumusete, si-i pictd pielea pe ambele laturi” (Colb.
3, p. 258).

50. Inselatorul din mitologia Matako posedd un dublu
penis (Métraux 3, p. 33), si omologul siu toba este o “vulpe”.

Aceste credinta americane pun o problema de mitologie
comparatd. Ele se intilnesc in Lumea Veche (unde nu existd
marsupiale), dar aplicate la nevistuici. Galanthis a fost transfor-
matd de Lucina in nevastuicd drept pedeapsd pentru cd a ajuta-
t-o pe Alcmena si nascd, si pentrn ca ea insidsi sd nascd de
acum fTnainte pe gura din care iesise minciuna care o inselase
pe zeitd (Ovidiu, Metamorfozele, Cartea IX, v. 297 sq.).
intr-adevir, se credea ci nevistuica naste pe gurd (Plutarh, Isis
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si Osirds, § xxxix); altminteri, femeile rele erau comparatc cu
nevastuicile (Gubernatis, II, p. 53). Lumea Nouia, care cunoaste
nevistuicile, le atribuie in schimb rolul de a facilita nasterile,
datoritd usurintei cu care aceste animale se strecoard afari din
gaura lor (L.-S. 9, p. 82-83). fn sfirsit, o versiune a mitului
bororo al gemenilor (M), strict paralelda cu mitul tupi de care
va fi vorba mai jos, mentioneazi un mustelid (portugheza:
“irara” Tayra sp.) intr-un rol care-l evocd pe acela care la tupi
este jucat de sarigd (Colb. 1, p. 114-115; 2, p. 179-180).

51. Prin transformarea episodului corespunzitor din Mss
(jaguarul péastreazd capul sus si deschide gura), in legiturd cu
care am demonstrat deja (p. 176) ca apartine de acelasi grup ca
si episodul invers din Mj.

52. Se intimpld uneori ca aceste functii sd se inverseze.
Cf. Amorim, p. 371-373, si C.E. de Oliveira, p. 97.

53. Acelasi amanunt intr-o poveste apinayé unde tatu-ul
face oficiul de victimda (C.E. de Oliveira, p. 97). Permutarea
tatu-ului si sarigii este atestatd la kayapo si prin trecerea asupra
tatu-ului O’oimbré a unei anumite stingicii a socrului Sarigd, in
ciclul “Sarigd si ginerii lui”. Comp. Murphy 1, p. 119
(Munduruci) si Métraux 8, p. 30 (kayapé-kubenkranken). Dar la
gé, sariga e chemata sd indeplineasca functii mai Tnalte.

54. Barbosa Rodrigues observd cd la fel se intimpld si
in Popol Vuh (cf. Raynaud, p. 49). Evitim intentionat sd uti-
lizdm miturile civilizatiilor inalte ale Americii Centrale si
Mexicului, care, datoritd faptului ci au fost redactate de literati,
ar avea nevoie de o lungd analizi sintagmaticd fnainte de a fi
folosite in mod paradigmatic. Dar nu ne scapd faptul ci din
multe puncte de vedere, ele isi gasesc locul in mai multe din
grupurile pe care le-am format. Despre pozitia sarigii in vechiul
Mexic, cf. Sahagin, Cartea a Vla, cap. 28, si XI, cap. 4, §4, si
Seler, vol. IV, p. 506-513.

55. Mitul acesta din Brazilia meridionala isi gaseste ilus-
trarea intr-un dans ritual al indienilor timbira orientali unde
mufeta (in loc de sarigd) e inchipuitd de un dansator cu o tigva
plind de apa, din care-i stropeste pe ciinii care-l urmaresc, inter-
pretati de femei. Acestea fug urlind, precum ciinii cind sint
atingi de fluidul mufetei (Nim. 8, p. 230).

56. Fruct al arborelui apu-i, care figureazd in mai multe
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rinduri in mitologia indienilor mundurucid, sub acelasi nume sau
sub numele de “apoi™ “Apui sau iwapui, arbore parazit care
creste pe ramurile altor copaci si emite radicini aeriene, din
care unele se infig in sol, iar celelalte incolacesc tunchiul
arborelui purtitor pind ce il indbusa.” (Tastevin 1, addenda, p.
1285.) Este stilpul care sustine bolta cereascd, si radacinile lui
au iesit, ca niste mucozitati, din ndrile inselatorului Daiiru. Si
ele sint pline de vermind (Murphy 1, p. 79, 81, 86). O alta
versiune relateazd cd radicinile arborelui apui au iesit din ochii,
din urechile, din nasul si din anusul ingelatorului (Kruse 3, vol.
47, p. 1000; cf. si Stromer, p. 137). Exista deci o dubla afini-
tate a arborelui apoi cu dejectiile si putreziciunea, care-i intdresc
conotatia similara din mitul urubu.

57. Se va observa in treacit cd acest mit sherenté
urmeazd un demers invers fatd de mitul bororo despre originea
bolilor (Ms). In acesta din urma, o mami care-si paraseste pruncul
si care se indoapi lacom cu pesti exsudeazi bolile. fn mitul sher-
enté, mamele care se apropie de copiii lor, si care imprastie cu
generozitate laptele, exsudeaza plantele cultivate. Faptul ci e vorba
aici de manioc, inclusiv varietagile toxice, isi va capita intraga
semnificatie cind vom fi constituit grupul miturilor de origine a
otravii, din care face parte tocmai Ms (cf. mai jos, p.343).

58. Cadogan di o altd lectiune guarani (M,qo,) dupd
care, pe cind cel mai mare dintre gemeni incearca sid reconstitu-
ie trupul mamei, mezinul infometat se repede la sinul abia
ispravit si distruge toatd lucrarea (id. in versiunea guarani Myq,
a lui Borba, p. 65). Descurajat, fratele mai mare isi wansforma
mama fn paca (Coclogenys paca, guarani “jaicha”, dar textul
spune si “mbyku”, care e chiar termenul tradus prin “sarigd” de
Montoya). Din acea zi, soarele intirzie sd rasard de fiecare data
cind n timpul noptii s-a prins in capcand vreun paca (Cadogan,
p. 71-78, 86-87, 197, 202).

Sub o formia intrucitva alteratd, episodul mitului apapo-
cuva reapare la munduructi:

Moo, Munduruci: copiliria lui Karusakaibé.

O femeie adultera ciuta in toate felurile si se
descotoroseascd de fiul ei bastard: il lisa pe jos, sau
intr-un pirfu. Ajunse chiar si-1 ingroape de viu. Dar
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copilul rezista la toate aceste rele tratamente.
fn cele din urmi, o sarigd il lud si-i dadu sa
sugd. De aceea sariga naste fiard dureri (Kruse 3, vol.

46, p. 920. Cf. mai jos My si 145, §i p. 439 n 1180).

59. Numai solul pidurii este cultivabil, nu si acela al
savanei. Or, in mitul karaja despre originea vietii scurte (Ms),
oamenii devin muritori pentru cd au raspuns la chemarea
sariemei, “pasire de savand”. Si se pare cd miturile gé despre
originea plantelor cultivate (si a viefii scurte) disting doua specii
de sarigd: o specie forestierd, al carei chip il ia Stea pentru ca
sd dezvidluie oamenilor existenta porumbului in pidure, dar cu
conditia ca ei si meargd acolo; si o specie de savand pe care o
consumi din imprudenti tinerii, preschimbati de aceea in
mosnegi, atunci cind au iesit din padure pentru ca sd meargd in
sat si caute o secure (cf. Mg;Myy). Dualitatea speciilor anali-
zeazd ambiguitatea initiald transpunind-o pe plan ecologic. O
specie aduce viata, care este - in momentul prezent - in afara
ei; cealaltd moartea, care este indunsru.

fn sprijinul interpretarii pe care o dim rolului sarigii, se
va observa cd la populatiile din Costa Rica apartinind grupului
lingvistic talamanca, numai groparii profesionisti aveau dreptul
sd se atingd de cadavre, de vulturii hoitari si de opossumi
(Stone, p. 30, 47).

60. Brett a fost adesea tratat drept fantezist, din cauza
transcrierilor sale versificate. Totusi nu putea cunoaste miturile
despre originea vietii scurte despre care am vorbit mai inainte.
Alte variante guyaneze ce confirmd marturia lui Brett au fost
culese ulterior de la warrau si de la arawak: “Sitenii fuseserd
anuntati cd la miezul noptii vor trece duhurile Hisi (“imputit”)
si Kaké (“viu”). Trebuiau si ramind treji, si sd le strige pe
duhuri pe nume. Hisi trecu cel dintii, dar toatd lumea dormea.
Spre dimineatd trecu si Kaké, iar oamenii se trezird
strigind:’Hisi”. De atunci, oamenii au devenit muritori.” (Goeje,
p. 116.) Faptul cd un mit din acelasi grup a existat mai de
mult este atestat in Panama (Adrian, in: Wassen 4, p. 7).

61. Bunia guyanezd este acelasi lucru cu japu din
Brazilia centrald §i meridionald. E o pasire din familia
Icteridelor, care-l mai cuprinde si pe japim (Cassicus cela), al
carui miros dezagreabil a fost observat (hhering, vol. 36, p. 236).
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62. Liana aceasta e numitd cip6 ambé sau cipé guembé.
Indienii kayud, care culeg si consumd fructele acestui
Philodendron (Watson, p. 28), povestesc cd Soare, venit si
cerseascd la sarigd, n-a putut obtine nimic de la ea, “pentru ca
nu poseda decit pe cipé guaimbé” (Schaden 1, p. 112).

63. Schema e bine atestatdi Tn America tropicald, la
kaingang (victima al cidrei cadavru, tirit peste plantatii, da
nastere porumbului; Borba, p. 23); in Guyana (plante cultivate,
exsudate, excretate sau procreate de o batrind); la bororo si la
paressi (plante cultivate, nascute din cenusa unor tineri, inces-
tuosi sau nu, care pier pe un rug).

64. In legitura cu perechea jaguar-crocodil (stipin al
focului, stapin al apei), vom aminti cd tupinologii au apropiat
numele tupi al jaguarului: iagua, de cuvintul jacaré care desem-
neazd crocodilul si care s-ar putea analiza Tn: iagua-ré, “celalalt
fel de jaguar”. Nu stim cit valoreazd in ochii filologilor aceasta
etimologie. Dar e interesant de notat ci, imediat dupad formulare,
a fost respinsd, pentru simplul motiv cd n-ar exista nici o
echivalenta imaginabila intre cele doui specii (Chermont de
Miranda, p. 73-74).

65. O serie intreagd de mituri bororo despre originea
focului il aratd deci pe acesta stins de ploaie (M,;), de apa
rasturnatd (M;y,), de urind (M,y). In grupul despre originea
plantelor cultivate, mitul sherenté (M,yg) aratdi maniocul ger-
minind din picéturile de lapte care le curg mamelor. Fie trans-
formarea:
(Seria foc) [ . ]

urind — foc (-) -
(;S;ma plante) [laptc — plante (+) ]

E interesant de remarcat cd un mit mexican din regiu-
nea Nayarit (* M,,;) oferd transformarea inversa, permitindu-ne
sd revenim la primul termen plecind de la al doilea: cum igua-
na a dus focul in cer, corbul si pasirea-musci nu izbutesc si-1
recupereze. Sariga reuseste, preficindu-se cd vrea numai sid se
incédlzeasca (intoarcere la Msq prin transformarea: sarigd —
préa). Dar focul 1i scapd din mind s§i lumea este cuprinsi de
flacari. Pina la urma Pamint izbuteste si stingd focul cu laptele
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ei (Preuss 2, vol. 1, p. 169-181).

Am semnalat deja (p. 424, n.37) ca indienii cuna din
Panama inverseaza, ca si bororo, originea focului n originea
apei, fie cd e vorba de ploaia care stinge toate vetrele, fard una
(comp. M;, M), sau despre urina care stinge o vatrd unici
(comp. My, Mg)).

66. Mufeta e identificat in text cu Mephitis suffocans,
“cangambd” (Maciel, p. 431). De fapt, aceastd surati sudamericani
a sconcsului din America de Nord este un conepat (cf. p. 426 ,
n. 46).

67. Si poate chiar: vegetal / animal, dacd urmam o altd
indicatie a aceleiasi surse, unde sopirlele sint grupate la un loc
cu lacustele, sobolanii si iepurii, ca niste parazifi ai gradinilor
(l.c., p. 65).

68. Aceeasi credintd e atestatd de Ilhering (art.
“Inambu”) in legaturd cu Crypturus strigulosus, de unde numele
popular de “inambu relogio™ pasirea orologiu. Cf. si Cavalcanti,
p- 159-160: pasirea cujubim (un cracid) anunti zorii, dar inham-
bu cintd noaptea. fn sfirsit mutum, care este si el un cracid,
“cintid noaptea cu atita exactitate, incit poate fi auzit la interval
de doud ore... de aceea pentru indigeni reprezintd un soi de
orologiu al padurii” (Orico 2, p. 174).

69. Un mit al indienilor pima din Arizona asociazi
pasdrea-muscd unei divinitdti numite El Bebedor, “bautorul”,
vinovat de potop (Russell, p. 226, notd).

Prin negarea apei impinsd la limit4, pasdrea-muscd se
poate confunda cu ciocanitoarea, stipin al focului distrugétor.
Aceasta se produce intr-un mit kaingang (Mi24a), in care
ciocanitoarea si pasirea-muscd asociate 1i furd focul jaguarului
(Baldus 4, p. 122). Dar e remarcabil ci in acest caz se #rans-
formd personajul ciocinitorii: mai intfi se udd, apoi devine un
stapin al focului de bucdtirie: nu pe de-a-niregul totusi, pentru
ca acest foc (devenit distrugitor) incendiazi pamintul, iar focul
creator (de bucitérie) trece deci la rolul de factor subordonat.

70. Si aici (cf. p. 425 n 40 ) un mit, intreg in Brazilia
centrald, supravietuieste in Guyana ca un rest lipsit de functie
structurald, simplu episod iIncorporat unei geste: aceea a lui
Makunaima (arekuna, * Mi26). Tindrul erou a ucis un tapir, pe
care fratele mai mare fisi arogd dreptul si-l1 transeze si si-l1
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impartd, nelasindu-i decit matele. Makunaima, nebun de furie,
transportd in chip magic coliba familialda pe virful unui munte,
apoi o coboard (K.G. 1, p. 43).

71. Ca si M,,s, de altfel, daca retinem o indicatie a lui
Lukesch (1, p. 983; 2, p. 70) dupi care indienii ar fi primit de
la Bepkororoti tehnica de producere a focului prin sfredelire.

72. Indienii caduveo au doud mrituri diferite despre origi-
nea stelelor nibetad, Pleiadele. Ba sint niste copii preschimbati
in stele, drept pedeapsid pentru cd s-au jucat zgomotos dupa
caderea noptii (a se compara in M,,, zgomotul pe care-l fac
fratii lui Asaré scidldindu-se, si mai departe M,;, p. 368), ba o
stea barbat coboriti din cer ca si se Tnsoare cu o muritoare,
careia 1i daruieste porumbul si maniocul, care, pe vremea aceea,
se coceau imediat ce erau plantate (Ribeiro 1, p. 138).
Transformarea lui Stea in personaj masculin, tipicd pentru
mitologia nord-americana, exista in America de Sud la karaja
(M, o) si la umotina (Baldus 2, p. 21-22).

73. Legatura dintre primul rasarit al Pleiadelor si
defrisdrile prin’ incendiere din anotimpul secetos explicd probabil
de ce sariga isi alege aceastd datd pentru a-si da foc la coada
(Barbosa Rodrigues, p. 173-177).

74. Intr-adevir, rar se gasesc 1n literatura indicatii atit
de precise ca acestea: “Atunci cind seara, dupd ce stelele devin
vizibile, Pleiadele se ridicd la rasirit, pentru ei [indienii de pe
Orinoco] incepe anul nou [anotimpul ploilor]...” (Gumilla, vol.
o, p. 281).

«_ .Intr-adevir, de la est la vest, in toatd regiunea
guyanezd, de la Orinoco pind la Cayenne, reaparitia Pleiadelor
la orizontul de rasarit, putin dupa apusul soarelui in decembrie,
marcheazi schimbarea anului.” (Roth 2, p. 715.)

75. Se va compara cu mai multe denumiri ale lui Orion
in America de Nord: “Unditele care atima” (zuii), si la eschi-
mosii din strimtoarea Bering, “Térusii de fintins pieile”, in
opozitie cu “Puii de vulpe” pentru Pleiade (Nelson). Eschimosii
din Alaska desemneaza si ei Pleiadele printr-un termen colectiv,
“Vinatorii” (Spencer, p. 258).

76. “Telescopul”, scrie in legiturd cu Pleiadele un
astronom contemporan, “ne dezviluie o asociatie de cel putin
citeva sute de stele, care seamind putin cu un roi de albine.
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Dacid miscarea aparentd a acestor stele ar putea fi accelerati de
citeva miliarde de ori, analogia ar fi §i mai limpede, pentru ci
am vedea ci fiecare individ se indreapti intr-o directie diferits,
pe cind roiul insusi isi pisweazi coerenta” (Limber, p. 58)

77. Desi obscur, mitul acesta prezinti un interes deosebit.
Prin inceputul lui, care pune in scend doi frati, din care cel mai
mare se poartd cu discretie, iar mezinul indiscret, fati de un
cipciun, el trimite la My, care se referd tot la originea lui Orion.
Dar in acelasi timp, e vorba si de o poveste de bucitirie: greseala
mezinului e cd a mincat batatele coapte ale cidpciunului. Acesta,
anunfat de o batati vorbareat3, il adoarme pe vinovat atit de adinc,
incit fratele lui nu reuseste si-l1 trezeascd, nici micar arzindu-l cu
un carbune. Apoi cipciunul fi smulge un picior si i-l maninca..

fn ciuda infirmitagii, schiopul se dovedeste a fi un
vindtor expert, si chiar miraculos, deoarece ia cu el numai o
bucidtici minusculd de came din vinatul pe care l-a ucis, dar
cind se intoarce in sat, aceste fragmente se miresc pind la a o
acoperi complet pe nevasta eroului, dezamigitd la fnceput la
vederea unei vinitori atit de sirace.

Eroul ucide pinid la urmi un tapir pe care li-1 ofera
vulturilor-hoitari, cu conditia ca ei sd-1 transporte in cer, unde
devine constelatia lui Orion (Nim. 13, p. 147).

Prin urmare, in acest mit totul pare si se petreacd
invers: cdpcdunul e stipinul hranei vegetale gitite, hrana ingerata
vorbeste, schiopul e mai iute decit daci ar fi avut douid
picioare, bucitireasa e ingropati sub camnea pe care ar fi trebuit
s-0 pund in oala...

Or, episodul final este evident o inversare a mitului tupi
despre originea focului: eroul oferd vulturilor un tapir proaspit,
in loc si se transforme el Tnsusi in tapir putrezit (nu fara a fi
fost ars cu un cirbune, ceea ce constituie o intrebuintare antic-
ulinarad si “canibald” a focului de bucitirie); in schimbul acestu-
ia e transportat in cer sub forma de stea (foc celest), in loc si
aducid pe pamint focul de bucitirie, rezervat pind atunci unei
intrebuintiri canibale. E vorba deci de o disjunctie pe axa cer-
pimint, a cirei origine se afli intr-un paradox culinar
(cipciunul se hrianeste cu tubercule vegetale, in felul unui om
civilizat), pe cind, in mitul tupi, mijlocul de a face bucitirie le
este furat vulturilor canibali, prin efectul unei conjunctii pe axa
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cer-pamint. Intr-un caz, eroul este efectiv dezmembrat pentru a
fi mincat proaspat; in celalalt, se preface cd se oferd intact,
pentru a (nu) fi mincat stricat.

Cind examinim ambele mituri din aceastd perspectiva,
trebuie sd recunoastem ca transformarea lor nu poate fi con-
ceputd decit intr-un singur sens. Se poate admite ca Mgs si-i fi
dat nastere lui M, prin inversarea tuturor elementelor. Ipoteza
contrard ar ridica dificultati insolubile. Iatd deci un exemplu
tipic de informatii pe care analiza structurald, chiar dacid se
mentine la nivelul cel mai formal, le poate aduce despre
relatiile istorice si concrete dintre popoare.

78. Schema “diacronicd” guyanezd a urmiririi se
regiseste la eschimosii centrali. Cf. Boas 1, p. 636, 643.

79. La inceput nu-ti vine sid admiti cd indigenii se pot
referi, ca la un fenomen observabil, la culminatia diumd a unei
constelatii. Totusi, acuitatea lor vizuald, datoratd desigur exer-
citiului, este mult superioard acuitdtii noastre. Astfel s-a sem-
nalat Ia bororo “miraculoasa dezvoltare a simtului vazului... care
le permite, de pildi, s indice in plind zi unui tovaris pozitia
planetei Venus” (E.B., vol. I, p. 285). Astronomii consultati s-au
aratat sceptici, si complet increduli in ce priveste culminatia
diumd a Corbului. Dar nu avem nevoie si admitem cad aceastd
culminatie este observati efectiv (ca de altminteri nici rasaritul
cosmic al Pleiadelor de care a fost vorba la p. 273) pentru a
intelege cum se pot referi miturile la notiuni de acest ordin. Ar
fi de ajuns ca pozitia diumd a unor astre ca Venus (de sase
sute de ori mai luminoasd decit Corbul, ne spune dl. Pecker) si
fie perceptibild pentru priviri mai bine antrenate decit ale noas-
tre, pentru ca gindirea indigend sid se simtd astfel autorizatd sa
postuleze, pe cerul dium, evenimente comparabile cu acelea pe
care noi le putem observa numai pe cerul nocturn.

80. Reprezentind probabil Hyadele; cf. Roth 1, p. 266, si
Goeje (p. 103): “Hyadele... numite falci de tapir de indieni...”

81. Raporturile de transformare intre miturile Americii
tropicale si cele din regiunile centrald si septentrionald ale
Americii de Nord urmeazd si faci obiectul unei alte lucriri;
prin urmare ne vom margini si semnalim un mit blackfoot
despre originea Pleiadelor, care face tranzitia intre miturile de
tipul de mai sus si cel al lui Asaré (Wissler-Duvall, p. 71-72).
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82. E inca si mai ciudat sd regdsim aceeasi asocicre
intre apd, viscere si plantele acvatice in Australia: “Cit despre
crinii de apa albastri, care acoperd cu miile suprafata iazurilor,
indigenii le maninca florile, despre care cred cad cresc datoritd
osemintelor celor morti” (Spencer si Gillen, p. 546). Pe de altd
parte, in sud-vestul provinciei Victoria, indigenii consumau
camea friptd a cadavrelor pdrintilor lor, cu exceptia viscerelor si
intestinelor, care erau arse Tn acelasi timp cu oasele (Frazer 2,
vol. IV, p. 262). Comparate cu faptele americane, aceste obser-
vatii sugereaza existenta unei opozitii majore intre viscere si
oase pe plan anatomic, si o punere in relatie a acestei perechi
cu apa si focul, astfel incit focul depéseste opozitia (ocazionind
conjunctia viscerelor si oaselor), pe cind apa o actualizeazd (dis-
junctia oaselor - care se duc la fundul apei - si a viscerelor -
care plutesc la suprafatd -, sub forma plantelor acvatice).

83. “Acouri” este Dasyprocta agouti, “adourie” ar desem-
na o micd specie de cavid (Goeje, p. 67), sau, dupi Roth (2, p.
164), Dasyprocta acuchy. Cf. M; si Mss, si mai sus, p. 173-174.

84. La fel, pare-se, si la shipaia, sub o formd si mai
slabita. Cf. Nim. 3, p. 1033.

85. fn acest fel se apirau indienii guyanezi impotriva
sarpelui mitic camudi, care-si ucidea victima asfixiind-o cu
emanatii puturoase: “De aceea nu cildtoresc niciodatd singuri...
Trebuie sd fie cel putin doi, astfel incit, daci buio... il atacd pe
unul, celdlalt, scotindu-si acoperamintul din cap sau luind o
creangd de copac, sd batd si sa taie aerul dintre tovarasul sdu si
monstru.” (Gumilla, vol. II, p. 148).

86. Cea din urmi credinta e atestata si in Chaco
(Grubb, p. 141).

87. Valoarea semanticd atribuitd acestui cromatism e cu
atit mai ciudatd cu cit numele nordamerican al sarigii, “opossum”
(Didelphys virginiana, Kerr), este derivat dintr-un dialect indian
din Virginia unde cuvintul: apasum, inseamnd “animal alb”.
Indienii delaware numesc opossumul woap/ink, ceea ce are exact
acelasi sens (Mahr, p. 17). Am fi tentati s& compardm aceastd
rasturnare a valorilor cromatice ale sarigii cu rasturnarea care pare
si afecteze, cind se wece din America de Sud in America de
Nord, functiile simbolice respective ale curcubeului si Ciii Lactee,
dacd pe de alta parte n-ar fi un fapt bine stabilit cd opossumul
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din America de Nord e in general cenusiu, uneori alb, si cd au
fost intilniti albinosi adeviarati (Carter, p. 209). fn favoarea
ipotezei dupa care ar exista o necesitate logicd pentru inversarea
valentei cromatice a sarigii, cind se trece din America de Sud in
America de Nord, se poate invoca mitologia indienilor pawnee,
unde mufeta, in locul sarigii (dar am demonstrat cd formeaza
impreund un cuplu de opozitii), este asociatdi curcubeului.
Concomitent, miturile pawnee i atribuie mufetei puterea exclusiva
de a Tnvia mortii, inversa puterii asupra vietii scurte, care apartine
sarigii in miturile Americii tropicale (cf. Dorsey, p. 71-73, 342).

88. Se va observa cd in schimb, indienii bororo par si
asocieze planeta Venus cu frumusetea fizica (E.B., voll, p. 758).

89. fntr-o versiune karaja, obscurd si fragmentard, croco-
dilul 1i cere eroinei si cedeze dorintelor lui, dar ea izbuteste
si-l insele (Ehrenreich, p. 87-88). Grupul acesta, care se
regaseste iIn America de Nord, comporta si alte transformdri. Ca
sd ne marginim aici la America tropicald: un crocodil 1i cere
eroului sid-1 insulte, ca si poatd si-l devore (la tembé, Nim. 2,
p- 299); 11 acuzd cd 1-a Injurat ca pretext ca si-l manince (la
kayapé, Métraux 8, p. 31); este efectiv injurat de erou atunci
cind nu-l mai poate minca (la mundurucd, Murphy 1, p. 97)
etc. Problemele de ansamblu puse de grupul “podarului suscepti-
bil” vor fi tratate intr-un alt volum, in legiturd cu exemplele
nordamericane.

90. Pescuitul cu timbé, asa cum e practicat de bororo,
este foarte rodnic. Dar pestele trebuie afumat imediat, ca sd nu
se strice; altminteri ar fi periculos de mincat. Cind sint departe
de sat, indigenii isi afumd produsul pescuitului cu atita artd,
incit il pastreaza in bund stare timp de mai multe zile (Colb. 1,
p. 26). Nu intotdeauna este cazul, de vreme ce se spune despre
oayana din Guyana francezd (si mai degrabd in spiritul mitului
bororo): “Pestele afumat nu se pastreazd bine si poate provoca
intoxicatii grave, care se observd mai ales la citva timp dupa
marile «nivrées», luind uneori aparenta unor epidemii de dizen-
terie, si soldindu-se cu morti” (Hurault, p. 89).

91. N-ar fi de altfel singurul exemplu de mit de stil
irochez cules din inima Braziliei centrale. Cf. mitul munduruci
despre originea tutunului, im Kruse 3, vol. 46, p. 918.

92. Precizarea aceasta este indispensabila, fiindcd pe
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lingad lianele salbatice, indienii mundurucd utilizeazd un arbust
pe care-l cultivd pe plantatiile lor (Murphy 2, p. 57-58; Frikel
2, p. 12. Tocantins (p. 122-123) semnalase deja cultura lui
Paullinia pinnata la mundurucu).

93. Chiar asta spune mitul, si nu avem nici un motiv
sd-]1 urmdm pe Koch-Griinberg, atunci cind propune si corectim
lectiunea informatorului: “Béitrina isi invitd toate rudele sa
culeagd pestele...” prin: “Bétrina isi inviti... s manince” (l.c.,
p- 71, n. 1).

94. Ca si stinca din M, trunchiul acesta trebuie
apropiat de M,;.

95. “Cind animalul e apucat, 1i curge prin urechi un
lichid albicios. Din neatentie, alungind tintarii, mi-am atins fata
cu acest lichid, si am simtit o durere ascutiti. A doua zi
dimineata, urmele deveniserd negre, si dupa citeva zile toata
pielea cazu.” (Schomburgk, vol. II, p. 335.) De Goeje (p. 48,
127-128) a avut meritul si observe ce problema pune cunauaru.
Dar n-a inteles din ce motive acest animal mitic e un stapin al
vinitorii, si nici de ce animalul real e utilizat ca talisman de
vinatoare. Motivele presupun toatd problematica indigend a
otravii. Cf. mai jos, p. 338 sq, 339 sq. Pentru coroborare, se va
compara M3 cu cele doud mituri guyaneze despre cunauaru in:
Roth 1, p. 213-215, ele insele fiind variante ale lui M,;; despre
care va fi vorba mai departe (p. 378).

96. A se compara cu Ms:

M,so: femei preschimbate in pesti; mama (apd) / copil
(cer) ’

Ms: pesti [“preschimbati”] in femeie; mama (apd) /
copil (pamint).

Vom aminti si cd, in M,, seducitorul sotiei lui
Baitogogo este un barbat din clanul tapirului.

97 “Eficacitatea acestei tehnici de pescuit este remarcabila.
Sotia mea si cu mine am participat la un pescuit... la care se
adunasera 100 de persoane originare din mai multe sate. Cantitatea
de pesti ucisi s-a ridicat la doui tone.” (Murphy 2, p. 59.)

98. Pentru acelasi motiv desigur, un mit warrau ii
incredinteaza buniei, pasirea puturoasid (mai sus, p. 236 sq.),
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sarcina de a modela vaginul primei femei (Roth 1, p. 131).
Invers, demiurgul Makunaima a dat gust fructelor palmierului
inaja (Maximiliana regia), care erau insipide la inceput, frecin-
du-le de penisul siau (K.G. 1, p. 33 sq.).

99. Se va observa cia in versiunile krahé ale mitului
Stelei (Mgg) aceasta, violatd si spurcatd, isi otrdveste cumnatii
vinovati fie cu salivd, fie cu o infuzie de scoartd, preparat ana-
log timbd-ului.

100. Astfel, pentru a elucida functia semantica a
“vulpoiului” din M;4-M4s, va trebui sd construim un grup care
sd exploateze contrapunctic, cu toatd simplitatea sa aparentd, un
numar considerabil de opozitii: claustrat / exclus; hranit /
antihranit; om / animal; maméd adevaratd / mama adoptiva; femeie
hranitoare / vidma, mama / sotie; mufetd / vulpe; timb6 / peste:

copil (1) claustrat —----r--------- antihrénit de mam
Mg substitutivd = mufeta
copil (2) exclus de mamd umana
- antihranitoare, lacoma
de peste pescuit
cu timbo
copil exclus -r-s---seeeeeee- hrdnit de mamd
My Mpgs substitutivd =vulpe - cules de doici
animald (tapir) =
solie, fecundi in
(imbd pentru
pescuit pestele

Dupé care, va trebui si urmidrim transformérile “vulpii”
din Amazonia (cf. Moo unde este o sarigd) pind in extremi-
tatea de sud a continentului, la indienii yamana, unde vulpea,
mamd adoptivi a unor gemeni iesiti din dedublarea unui copil
parasit pentru ca plingea fard oprire, isi face apoi socoteala si-i
minince; atitudine pe care indigenii o explici prin gusturile
necrofage ale speciei (Gusinde, vol. II, p. 1141-1143).

101. In legatura cu alte mituri, Koch-Griinberg (1, p.
270 sq.) subliniase deja valoarea de topos a acestei turnuri nara-
tive. Ar fi interesant de cercetat daca miturile pe care le citeaza
ca exemplu, si acelea pe care le compardm din acelasi punct de
vedere, ar putea si ele forma un grup. De altminteri, se vor
gasi in Colbacchini (2, p. [25], n. 2) mai multe exemple de
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folosire a aceleiasi turnuri in vorbire.

102. “Acolo sus se afla toatd stiinta vulturului”, spun
indigenii din Surinam ca sid explice locul acordat acestei pasari
in miturile lor (Van Coll, p. 482). Vulturii adevarati (Aquila) nu
existd in Brazilia, unde termenul de “gavido-real” desemneazid in
general una din cele patru specii de vulturi-harpie, adicd doud
specii din genul Spizaetus (numite si “gavido pega-macaco”),
Morphnus guyanensis si Thrasaetus harpyia, a cédror anvergurd
poate atinge 2 m. (Thering, art. “Harpia”).

103. Acest episod lipseste din versiunea Kruse 2 a lui
M, 3, unde toti temenii sint decalati nspre umanitate: maimutele
sint copii transformati, broasca € un vrijitor cu infitisare ome-
neascd, dar al carui strigit caracteristic 1i triadeazd adevarata
naturd. Cf. mai sus, p. 319-320.

104. Faptul cd otrava de pescuit este copilul tapirului
explica o credinta ciudatd referitoare la obiceiurile acestui ani-
mal: “Cind giaseste iazuri pline de peste, isi depune in ele
excrementele, intrd Tn apd, le bate cu picioarele; pestele, stimit,
vine la miros, minincd, se Tmbatd, pluteste deasupra apei si
tapirul 1l méanincd. Creolii, care-i cunosc aceastd stratagema, fl
pindesc pe malul iazului si duc cu ei ce ramine de la masa
lui.” Intr-adevir, se spune cd “balega lui seamidnd cu aceea a
calului, are efectul de a imbata pestele, de care tapirul e foarte
lacom” (Pitou, vol. II. p. 44). Uimitor exemplu de denaturare a
realului, sub influenta unui mit prost inteles.

105. Cf. de exemplu acest episod dintr-un mit
munduructd: “Intr-a cincea zi, Perisudt a intilnit o pereche de
jaguari care pescuiau cu timbé. Sotul era in amonte, ocupat si
dizolve timbé-ul, sotia stitea in aval, ca sd adune pestii.”
(Murphy 1, p. 99. Cf. si Kruse 2, p. 644-645.)

106. Se va vedea mai jos, la p. 361-362, cd inversiunea
existd, dar sub forma indirecta.

107. Ipoteza aceasta mitologici nu este deloc evidenta.
Triburile din statele Oregon si Washington, in America de Nord,
care formuleazd problemele mitologice in termeni uimitor de
apropiati de termenii gé, spun cd fnainte ca eroul civilizator sa
fure focul, oamenii puneau camea la subsuoard sau se asezau pe
ea ca s-0 incdlzeascd. Dar vecinii lor de pe riul Thompson, in
Columbia Britanica, au aceeasi teorie ca si gé, pe cind in America
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de Sud, jivaro, tukuna si mundurucd asociazi ambele teorii.

108. Se intelege asadar de ce anumite triburi nordameri-
cane considerd povestirile din acest ciclu (pe care noi le-am
asimila cu un fel de rustic “Roman al Vulpii”, bun numai ca sa-i
distreze pe cei mari si pe cei mici - dar “Romanul Vulpii” este
oare numai asta ?) ca fiind lucruri foarte sfinte (Swanton, p. 2).

109. Sa se compare cu ipoteza lui Dumézil despre zeita
latind a ticerii: “Oare nu cu ajutorul ticerii, abtinindu-se riguros
de la vorbire, izbutea Angerona primitivd si indeplineasca
lucrarea asteptatd de la ea in nevointa solstitiului de iamid?” (p.
52-53).

110. Din nefericire, nu sintem in maisurd sd interpretim
episodul cu viespile numai in functie de contextul sintagmatic.
Totusi e ciudat cad acestea apar mai intii sub formd de insecte
cintatoare, al caror biziit caracteristic informatorii tin si-l1 descrie
astfel: “ken! ken! ken-ken-ken-ken!” (Nim. 6, p. 95); e cu atit
mai interesant, cu cit in Guyana, o altd insectd neidentificata,
dar care ar putea fi o himenoptera sau o hemiptera (“Sun-bee”,
“Wamong-bee”) intervine, din cauza “vocii sale puternice”, in
initierea samanului, ca si-1 faci bun cintiretf (Butt). Cf. mai
departe, p. 442, n. 122. -

111. Pe o cale diferita, Huxley a ajuns la aceeasi
ipotezi a unei congruente intre incest si apa (l.c., p. 145).

112. Nu e indiferent pentru demonstratia noastrd faptul
cd si In Africa lucrarea bucitiriei este asimilatid coitului intre
soti: “a pune lemne pe foc, inseamnd a copula. Pietrele vetrei
sint fesele, oala e vaginul, polonicul e penisul” (Cory, p. 87).
fn acelasi sens, cf. Dieterlen si Calame-Griaule (passim), si, in
America de Nord, simbolismul falic al vitraiului la indienii
pueblo.

113. Brazilia meridionala: Nim. 1, p. 331; 14, p. 148;
Borba, p. 69; Cadogan, p. 77-80. Brazilia de nord-est: Huxley,
p- 165-166. Guyana: Roth 1, p. 256; K.G.1, p. 54-55.
Venezuela: Osborn, p. 79-80, etc. Bolivia: Cardus, p. 78.

114. Ne amintim ca indienii kayapé (M,) folosesc exact
aceiasi termeni pentru a descrie sentimentele jaguarului dupa ce
oamenii i-au furat focul

115. Ca in insulele Hawaii, unde, cind fulgera in timpul
vreunei vijelii, se acopereau recipientele cu apa (Handy-Pukui, p.
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118, n. 19).

116. Antipatia aceasta dintre eclipsi si uneltele .culinare
ni se pare cd poate fi pusd in legaturd, ca forma slaba, cu tema
revoltei obiectelor impotriva stipinilor lor. Eschimosii ilustreaza
tranzitia dintre cele doud teme: in caz de eclipsd, ingalik fsi
adund imediat toate uneltele, de fricA si nu zboare departe
(Osgood, p. 65). fn nord-vestul Statelor Unite, triburile de limba
sahaptin si vecinele lor situeazd rascoala obiectelor in perioada
de haos care a precedat organizarea lumii de citre Luna. Tacana
din Bolivia o situeazd dupd moartea astrului (Hissink-Hahn, p.
84-85). Credinta in misiunea ordonatoare a lunii se regéiseste in
Brazilia septentrionald, la baré de pe rio Negro superior
(Stradelli, p. 753-762). Pentru America de Sud, Métraux (2, p.
128) remarcase deja ca chiriguano, ca si vechii locuitori din
Huarochiri (Davila, p. 110), pun riscoala obiectelor in legitura
cu o eclipsd solarad. Aceeasi asociatie existd si la tacana
(Hissink-Hahn, p. 85). Dacad ipoteza noastrd este exactd, s-ar
putea ca lipsa acestei conceptii dintr-o vastd zond intermediara
sd se explice prin inlocuirea ei cu forma slaba (antipatia dintre
eclipsa si ustensilele culinare) in sud si in nord; iar in centru,
prin aceastd veritabild inversiune a mitului revoltei obiectelor pe
care o constituie mitul referitor la ustensilele agricole .care
lucreaza singure pentru stapinul lor (“self-working agricultural
implements”), a cdrui arie principald de raspindire se intinde in
America din sud-estul Statelor Unite (natchez) pind in Chaco
(chané), trecind prin. Mexic (quiché), Guyana (taulipang),
Brazilia septentrionald si centralda (tembé, timbira, apinayé).
Discutarea acestei importante probleme ar cere un studiu separat.

117. Genul Glaucidium cuprinde ciuvici minuscule:
anvergura aripilor lui Glaucidium brasilianum nu depiseste 13
cm. Spre deosebire de alte cucuvele, acestea sint intotdeauna
pasari diume, si, “desi pigmeii familiei, sint niste vinitori foarte
combativi” (Ihering, vol. 34, p. 516-517).

118. Pentru motivele deja indicate (p. 427, n. 54), nu
vom fincerca sd apropiem mitul contemporan de vechile mituri
peruviene (Davila) si de un pasaj din Popol Vuh (Raynaud, p.
50-51).

119. Recunoastem fira greutate ca aceastd ultima inter-
pretare este fragild. Ar putea fi poate coroborati cu un alt mit
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din Guyana (» M,;¢), de provenientid arawak. Este vorba de un
pescar, care captureazi duhul feminin al apelor si ia aceastd
fiintd de sotie. Totul merge bine, pind cind soacra, imbitindu-se,
dezviluie originea supranaturald a nurorii, fncdlcind astfel
legdmintul de taind cerut de sirend. Jignitd, aceasta se hotiriste
si-i pardseascd pe oameni §i si se Tntoarcd in silasul ei acvatic
impreund cu sotul, dar nu fnainte de a inlocui pestele (cu care
ea isi aproviziona din belsug familia umand) printr-un ulcior de
cassiri - bere ficuti din manioc si din “batate rosii”
(Dioscorea?) - si printr-o provizie de cartofi- dulci, pe care le-o
trimite din fundul apei. Dupd ce s-au siturat, indienii aruncd
fnapoi in api ulciorul gol si cojile de batate. Sirena transforma
ulciorul in somn mare (Silurus sp.) si cojile in imiri
(Sciadeichthys), care sint niste pestisori de forma indesati. Din
acest motiv, indienii arawak numesc somnul ‘“ulciorul pescaru-
lui”, iar pe imiri “batatele pescarului” (Roth 1, p. 246-247).
Dacd se admite cd pestii sint fati de apd ca pasidrile fati de
aer, echivalenta introdusi de mit intre pesti si batate ar putea fi
generalizatd sub forma:

(batate: pamint):: (pesti: apd):: (pdsiri: aer).

120. Aminuntele acestea ne amintesc din nou de
broscoiul cunauaru (cf. mai sus, p. 325-326), al cdrui corp “este
acoperit cu o substanti cleioasi cu miros neplicut, care e
deosebit de greu de indepirtat de pe umfliturile pe care le are
brotacul la virful degetelor” (Schomburgk, vol. II, p. 335).

121. Pentru un rispuns la fel de inspirat, a se vedea
Murphy-Quain, p. 76.

122. Aceasti opozitie remarcabili confirmi interpretarea
deja schitati a episodului viespilor din ritualul sherenté al
Marelui Post (cf. mai sus, p. 440 n. 109 si p. 379). Daci, intr-
adevidr, vermina conoteazd “lumea putrezitd”, insectele veninoase
trebuie sd conoteze “lumea arsi” (in sensul pe care l-am dat
acestor termeni la p.359-360). Or, Marele Post are ca scop si
indepirteze de oameni amenintarea lumii arse, si sfirsitul lui e
anuntat de aparitia viespilor, mesagerele acestei lumi arse, dar in
dubla calitate de “cintirete” (acordatdi oamenilor care cintd) si
de donatoare ale unor sigeti miniaturale, adicid 4cele lor trans-
formate din forma lor naturali de ac veninos, dusminoasi fati
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de omenire, intr-o forma culturald (sigeata) aflatd in slujba aces-
tei omeniri. Ceea ce ar putea si insemne ‘“domesticirea” lumii
arse. Banner (2, p. 20, 27-28) a descris recent la kayap6 un joc
ritual in cursul ciruia adolescentii, imitati uneori de copii, se
bat cu viespile, al ciror nume indigen inseamni “dusmani”.

123. Pentru aceastd functie a lenesului, care ne intere-
seazd aici numai indirect, si pe care n-am avut incd ocazia s-o
stabilim in mod independent, vom trimite indeosebi la miturile
indienilor tacana din Bolivia, unde lenesul este un stipin al
focului distrugétor care incendiazi pamintul, si ale carui excre-
mente, daci nu le poate face la sol, si e silit si defece din
copac, “dobindesc eficacitatea unei comete™ ristoarnd pamintul
si nimicesc toate fiintele (Hissink-Hahn, p. 39-40). Ecoul acestor
credinte se regiseste de altfel in Guyana, unde se considerd ca
steaua zisi “a lenesului”, care poate fi vizuti la orizont la
inceputul marelui anotimp secetos, coboard pe pimint ca si-si
facd nevoile (Ahlbrinck, art. “kupirisi”).

124, Chiar si la indienii chiriguano, putin indepirtati de
vilela, la care.cilitorii au semnalat coliere de coral si de mala-
chit, observatie imaginard de altfel, inventati de B. de Nifio (p.
197). Nu e exclus ca inventia ciudati din mitul vilela si fi fost
inspiratd indigenilor de coliere vechi de provenientd andini. Dar,
cum motivul pietrelor colorate se regiseste in Guyana, asociat
cu Duhul curcubeului (Goeje, p. 33) - noi stiind de altminteri
cd numele carib al acestuia desemneazid si sariga (cf. mai sus,
p- 307) - credem ca originea acestuni motiv tine de speculatie
mai curind decit de experienta.

125. Vechiul Egipt pare si fi intrebuintat de asemenea
opozitia cromatismului si monocromatismului, dar in folosul unei
liturghii a costumului care e opusd celei bororo: “De altminteri,
vesmintele lui Isis sint de diferite nuante si culori, fiindca toati
puterea ei zace in materie si se dezvolti din ea, materia pri-
mind toate formele si transformindu-se in tot felul de lucruri,
lumind, intuneric,  zi, noapte, foc, apd, viati, moarte, inceput,
sfirsit; dar vesmintele lui Osiris nu au nici o umbrd si nici o
varietate, ci sint de o singurd culoare simpld, adici de culoarea
luminii, pentru ci principiul si cauza dintii e simplu, firi de
amestec, fiind spiritual si inteligibil: jatd de ce ei nu aratd decit
o singurd datd aceste vesminte, iar in restul timpului le tin
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inchise si le pazesc cu strasnicie, neldsind pe nimeni si le vada
sau si le atingd, si dimpowivid inwebuinteazi adeseori vesmintele
lui Isis, pentru ci lucrurile sensibile sint in folosintd, si le avem
mereu la indemind, §i cu cit sint mai supuse la multe
preschimbiri, cu atit mai des sint desficute si privite. Dar
intelegerea a ceea ce este spiritual si intelectual, simplu si pur
si sfint, strilucind ca un fulger, nu se di sufletului ca si-l
priveascd si si-1 pipdie decit o singurd datd.” (Plutarh, § xIi).

126. E cel putin curios ci o povestire maya, probabil
vestigiu al unui vechi mit, transformd dupd moarte o logodnici
pardsitd, al cdrei nume ar putea avea sensul de “Mitusa
Curcubeu”, intr-o divinitate Tnselitoare care-i seduce pe cildtori,
apoi se preface in sarpe cu coada bifurcatd, infige virfurile cozii
in ndrle victimei, si o striveste pe aceasta sub greutatea ei
(Cornyn). Aceastd copulatie inversatd e intr-adevir simetrici
aceleia evocate in Mys 1n legéturd cu un zeu sarigi. Astfel, vom
regdsi in Mexic reunirea sarpelui, curcubeului si sarigii ca
seducitor (transformat aici in fecioard antisedusd, apoi in sarpe
femeld care seduce birbatii in felul in care procedeazi o sarigi
mascul fati de femele. Se stie de altminteri cd mufeta isi avea
locul ei in reprezentirile religioase ale vechilor mexicani (cf.
Seler, vol. IV, p. 506), ca una din formele - alituri de
nevistuicd si de scarabeul de biligar - sub care se reincarneaza
mortii obisnuiti.

127. Aici e locul sd amintim frumosul cintec de
dragoste brazilian citat de Montaigne (Eseur, cartea I, cap.
xxx): “Sarpe, opreste-te; opreste-te, sarpe, penwru ca sora mea Ssi
ia, dupi chipul culorilor tale, modelul §i lucritura unui cordon
bogat pe care si-1 diruiesc prietenei mele: fie in orice vreme
frumusetea si alcituirea ta mai plicute decit ale tuturor celorlali
serpi.” Cf. si de Goeje (p. 28, n. 24) in legiturd cu jurimagua,
ale ciror femei evocau si ele serpii, ca si copieze motivele ce
le impodobeau pielea pe ulcioarele de ceramica.

128. Rezervate de altminteri barbatilor, invers fati de
oliria policroma, acolo unde existd, care e considerati ntotdeau-
na o lucrare femeiascd. Asupra acestei opozitii la bororo, v. mai
sus, p. 55.



TABEL DE SIMBOLURI

A barbat

(0] femeie

A = O casatorie (disjunctia ei: #)

A O frate si sora (disjunctia lor: —— )
T

A O tatd si fiu, mama si fiici etc.

T transformare

— se transforma in...

: este fata de...

b ca

/ opozitie

= congruenta, omologie, corespondenta
# non-congruentd, non-omologie, non-corespondenta
= identitate

# diferenta

=~ izomorfism

» unire, reunire, conjunctie

// dezunire, disjunctie

- se conjunge cu...

#— se disjunge de

f functie

xtD  x inversat

+, — semnele acestea sint utilizate cu conotatii variabile

in functie de context: mai mult, mai putin;
prezentd, absentd; primul, cel de-al doilea termen al
unui cuplu de opozitii.






BESTIAR



AGUTI-BROASCA TESTOASA

=1L Aguti,

3. Broasca testoasa (jaboti)



CAPIVARA-CAPUCIN

S. Capucin (maimuti "cu cui”)



CERVIDE




CIOCANITOARE-COATI

7. Ciocanitoare




EGRETA-EMA

10. Egreta

11. Ema



FURNICAR-GUARIBA

12. Furnicar

13. Guariba
(maimuta urlitoare)



INHAMBU-JACU

14. Inhambui

16. Jacu
(pasire -)
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JAGUAR-JAO

17. Jaguar

18. Jao
(pasarea -)




LENES-MUFETA




MUTUM-PAPAGAL

21. Mutim
(pasarea -)

22. Paca




PIRANHA-PORCI SALBATICI

24. Piranha
(peste -)

26. Porc salbatic
(queixada)



PREA-PUMA

28. Puma




RATON DE APA-SARIGA

29. Raton de apa
(Myocastor)




SOBOLAN-TATU

32. Sobolan

34. Tati
(tati peludo)




TATU-TATU URIAS

35. Tati
(tatiieté)




TUCAN-VULTUR-HARPIE

38. Tucan

39. Urubu
(uruii-rei)

vl

40. Vultur-harpie
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INDEXUL MITURILOR

1. - DUPA NUMAR DE ORDINE SI DUPA SUBIECT

Bororo: o xibae e iari, ara si cuibul lor: 8, 11,
12, 13, 14, 34, 59, 82, 83, 89, 91, 92, 93, 104,
126, 142, 145, 173, 174, 179, 181, 182, 183,
189, 190, 195, 241, 244, 245, 251, 253, 254,
255, 256, 258, 260, 261, 265, 266, 267, 269,
270, 271, 285, 286, 291, 292, 300, 326, 333,
349, 361, 366, 381, 384.

Bororo: originea apei, a podoabelor si a riturilor
funebre: 68, 74, 78, 82, 83, 85, 87, 89, 90, 91,
92, 93, 142, 156, 189, 243, 264, 265, 266, 267,
269, 334, 335, 343, 366.

Bororo: dupi potop: 77, 78, 343.

Munduruci: baiatul claustrat: 84, 139.

Bororo: originea bolilor: 89, 90, 91, 92, 93,
149, 156, 171, 179, 180, 181, 189, 304, 305,
309, 310, 315, 316, 319, 333, 342, 343, 349,
366.

Bororo: razboi fmpotriva duhurilor kaiamodogué.
Kayap6-gorotiré: originea focului: 12, 13, 14,
34, 94, 104, 107, 108, 109, 110, 115, 142, 144,
145, 161, 175, 177, 178, 179, 180, 182, 183,
227, 240, 242, 312, 326, 349, 366, 381, 383,
384.

Kayapé-kubenkranken: originea focului: 12, 96,
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99, 104, 105, 107, 108, 109, 110, 116, 117,
121, 126, 132, 175, 218, 239, 358, 381, 384.
Apinayé: originea focului: 97, 100, 104, 105,
106, 108, 109, 110, 149, 153, 179, 180, 181,
195, 197, 198, 205, 209, 210, 212, 214, 220,
231, 240, 258, 260, 271, 326, 349, 381.
Apinayé. originea focului: 99, 100, 101, 108,
109, 117,

Timbira orientali: originea focului: 101, 104,
105, 106, 108, 109, 110, 179, 180, 181, 182,
195, 350.

Timbira orientali (grupul krahé): originea focu-
lui: 102, 104, 105, 106, 108, 109, 110, 113,
184, 357, 381.

Sherenté: originea focului: 12, 13, 14, 103, 104,
105, 107, 108, 109, 110, 142, 144, 145, 161,
175, 177, 178, 179, 180, 182 ,183, 227, 240,
241, 244, 245, 251, 256, 257, 258, 265, 266,
272, 312, 326, 349, 366, 381, 383, 384.
Guarani-mbya: cidpciunul Charia: 106, 149.
Ofaié: sotia jaguarului: 114, 117, 121, 125, 132,
257.

Tenetehara: originea porcilor silbatici: 117, 121,
129, 137, 140.

Munduruci: originea porcilor sélbatici: 85, 118,
121, 123, 128, 129, 130, 131, 132, 137, 138,
139, 140, 156, 174, 258, 320.

Warrau: originea porcilor silbatici: 138.
Kayapé-kubenkranken: originea porcilor silbatici:
119, 121, 123, 126, 127, 129, 137, 138, 156,
173, 174.

Cashinawa: originea porcilor silbatici: 140.
Bororo: originea bunurilor culturale: 127, 128,
129, 130, 131, 132, 176, 197, 246.

Bororo: originea porcilor silbatici: 129, 130,
131, 132, 145, 146.

Matako: originea jaguarului: 134, 142.



Toba-pilaga: originea tutunului: 134, 141, 142.
Tereno: originea tutunului: 136, 141, 142.

cariri: OTiginea porcilor sdlbatici si a tutunului:
137, 140, 156.

Bororo: originea tutunului (1): 140, 141, 145,
167.

Bororo: originea tutunului (2): 142, 145, 246.
Warrau: originea stelelor: 15, 147, 156, 158,
161, 171, 176, 179, 258, 279, 281, 316.
Sherenté: originea femeilor: 150, 158, 180, 2009,
311, 312, 313.

Chamacoco: originea femeilor: 151, 158, 161,
180, 311, 312.

Toba-pilaga: originea femeilor: 152, 156, 158,
171, 176, 180, 312.

Matako: originea femeilor: 153, 156, 161, 171,
176, 180, 312.

Caduveo: originea omenirii: 154.

Bororo: originea stelelor: 140, 148, 155, 156,
161, 298, 299, 302.

Bororo: copilul preschimbat in papagal: 160,
180.

Toba-pilagé: originea animalelor: 161, 168.
Munduruct: ginereie jaguarului: 162, 168, 169,
179, 185.

Munduruci: ginerele maimutei: 162, 176, 179.
Arawak din Guyana: risul interzis: 163.
Kayap6-gorotiré: originea risului: 163, 168, 176,
177, 179.

Guarayu: risul interzis: 164, 168.

Tacana: risul interzis: 164.

Apinayé: rizboiul cu liliecii: 164, 176, 177.
Apinayé: satul femeilor: 165.

Tereno: originea limbajului: 165, 176, 177, 180.
Bororo: sotia jaguarului: 165, 166, 179, 181,
222.
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Kalapalo: sotia jaguarului: 166, 222.

Guyana: risul interzis: 166, 179.

Mundurucu: sotia sarpelui: 166, 179, 181.
Toba-pilagad: sotia sarpelui: 167, 179, 181.
Tenetehara: sotia sarpelui: 167.

Warrau: sotia sarpelui: 167.

Tukuna: ginerele jaguarului: 116, 117, 167, 169,
179, 181.

Tukuna: originea focului si a plantelor cultivate:
13, 169, 176, 223, 242.

Bororo: originea focului: 13, 34, 170, 173, 174,
175, 177, 178, 180, 182, 190, 258.

Ofaié: originea focului: 172, 173, 174.
Kayapé-kubenkranken: bunica, copilul si jaguarul:
173, 174.

Munduruci: cum au dobindit femeile un vagin:
174, 332. '

Matako: originea focului.

Tukuna: viziti la maimute: 176.

Cuna: originea focului.

Kayua: stapinii focului: 185, 241.

Tukuna: transformarea cerbului: 185.

Apapocuva: originea focului: 14, 186.
Guarani-mbya: originea focului: 34, 186.

Tembé: originea focului: 187, 230.

Shipaia: originea focului: 187.

Guarayu: originea focului: 188.

Taulipang: chemarea spectrului.

Karaja: viata scurta (1): 196, 197, 204, 209,
210, 211, 212.

Timbira: incendiatorul rinit: 198, 364.

Krahé: viata scurtd: 201, 210, 212, 228.

Timbira: duhurile apelor: 201, 231.

Jivaro: originea duhorii: 201.

Ofaié: originea mortii: 201, 210, 212, 333.



Shipaia: viata scurta: 201, 210, 212.

Tenetehara: viata scurta (1): 202, 203, 204, 212.
Caduveo: viata scurtid: 202.

Tenetehara: viata scurta (2): 203, 204, 205, 206,
207, 210, 212.

Urubu: viata scurti: 204, 212.

Tukuna: viata scurta: 204, 205, 207, 209, 210.
Tukuna: viata lunga: 205, 206, 212, 228, 279.
Bororo: viata scurta.

Tukuna: bautura nemuririi: 207.

Karaja: viata scurtd (2): 209, 211, 212.
Amazonia: viata scurti: 210, 212.

Amazonia: viata scurtd: 210.

Cashinawa: viata scurti: 210.

Apinayé: originea plantelor cultivate: 212, 222,
231, 237, 310, 312, 354, 402.

Apinayé: originea plantelor cultivate: 215, 231.
Timbira: originea plantelor cultivate: 215, 231,
402.

Krahé: originea plantelor cultivate: 216, 222,
231, 237, 242, 345.

Kayapé-gorotiré: originea plantelor cultivate: 217,
231, 237, 239.

Kayapé6-kubekranken: originea plantelor cultivate (1):
217, 237, 262, 267.

Kayapé-kubenkranken: originea plantelor cultivate (2):
218, 219, 221, 228, 231, 310, 312.

Sherenté: planeta Jupiter: 2189, 220, 222, 233,
261, 308, 354, 356, 402.

Sherenté: sotul stelei: 210, 219.-

Sherenté: originea porumbului: 219, 237.

Tukuna: fiica arborelui umari: 222, 224, 232,
237, 312, 313. '
Urubu: fiica arborelui apu-i: 232, 312, 313.
Tupinamba: originea sarigii: 188, 223, 230.



469

Mundurucid: Sariga si ginerii lui: 223, 224, 258.
Tenetehara: Sarigi si ginerii lui: 223, 258.
Vapidiana: Sarigd si ginerii lui: 223.
Kayapé-gorotiré: jaguarul si broasca testoasi:
226, 228.

Mundurucii: jaguarul, crocodilul si broasca testoasa:

13, 226, 228, 229.
Tenetehara: broasca testoasd si sariga: 227.

Amazonia: Sarigd indrigostit: 229.

Amazonia: bitrinele preschimbate in sarigi: 229.
Tacana: originea sarigii: 187, 230.

Aguaruna: sotia celesti: 231.

Checo: sctia Lunii: 232, 315.

Sherenté: originea plantelor cultivate: 220, 233,
247, 402.

Apapocuva: originea sarigii: 223.

Mbya-guarani: originea lui paca.

Guarani de pe Parana: sugaciul nerabdaitor.
Munduruci: copildria lui Karusakaibé: 139.
Karaja: originea plantelor cultivate: 234, 238,

354.
Matako-ashluslay: arborele de hrani: 236.

Toba-chamacoco: sota celestd 236.

Guyana: vizita in cer 236.

Guyana: arborele vietii 236, 238, 330.
Vapidiana-taruma: arborele ’vie(ii: 237, 238.
Carib: originea plantelor cultivate 237, 238, 330,

337.
Tukuna: originea lianelor 237, 337.

Tupinamba: originea plantelor cultivate: 240.
Kayud: ochii jaguarului: 242, 258.

Bororo: focul distrugitor: 246, 267, 311, 358.
Bakairi: focul distrugitor: 247.

Bororo: focul inecat (1): 247.

Bororo: focul fnecat (2): 247.
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M123
Ml24

Cora: originea focului.

Sherenté: povestea lui Asaré: 252, 245, 255,
256, 258, 260, 261, 265, 266, 269, 270, 271,
272, 273, 275, 285, 286, 292, 294, 295, 298,
310, 312, 313, 314, 333, 355.

Kaingang de pe rio Ivahy: originea focului.
Kayap6: originea ploii si furtunii: 262, 264, 265,
266, 267, 269, 307, 335.

Gorotiré: originea ploii si furtunii: 262, 288.
Arekuna: gesta lui Makunaima.

Bororo: originea ploii blinde: 267, 268, 269.
Bororo: originea pestilor: 270.

Tukuna: Orion (1): 279.

Tukuna: Orion (2): 279.

Kalina: Pirul Berenicei: 288, 291.

Matako: originea Pleiadelor: 298.

Macushi: originea Pleiadelor: 299.

Wyandot: originea Pleiadelor: 300.

Eskimo: viscerele plutitoare: 12, 300.

Akawai (?): originea Pleiadelor: 289, 301.
Taulipang: originea Pleiadelor: 289, 301.
Arekuna: Jilijoaibu (Pleiadele) isi ucide soacra:

12, 302.
Toba: originea bolilor: 307.

Sherenté: planeta Venus: 258, 309, 310, 356.
Krah6: povestea lui Autxepiriré: 13, 310, 312,
313, 314.

Kayap6-gorotiré: originea bolilor: 316, 318, 319,
343.

Iroquois: dansul vulturului: 318, 319.

Apinayé: pasirea ucigasd 318, 319.

‘Mundurucii: originea otrivii de pescuit: 258,

319, 324, 325, 326, 327, 328, 331, 338, 340,
341, 342,

Vapidiana: originea otravii de pescuit: 321, 325,
327, 330, 331, 335, 338.
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Arekuna: originea otrivurilor de pescuit: 321,
324, 331, 334, 335, 338, 340, 341, 342, 343,
372, 375, 376, 377, 394.

Arawak: originea otravii de pescuit: 15, 323,

325, 338, 369.
Tukuna: fiul timbé-ului: 324.

Amazonia: povestea lui Amao: 324.

Amazonia: broasca cu rasind (1): 325.
Amazonia: broasca cu risinid (2): 326.

Arekuna: ciutitorul de broaste: 326.

Munduruci: tapirul seducator 85, 327, 328, 331.
Tenetehara: tapirul seducitor: 328.

Krahé: tapirul seducator.

Kayapé-kubenkranken: tapirul seducitor: 328.
Kayapé-gorotiré: tapirul seducitor: 328.

Tupari: tapirul seducitor: 328.

Apinayé: caimanul seducitor: 328.

Munduruct: originea agriculturii: 329.

Ofaié: femela de tapir seducitoare: 330, 331.
Ofaié: tapirul seducitor: 330.

Cashibo: crearea omului: 331.

Kachiyana: originea curarei: 14, 237, 336, 338,
339, 378, 396, 397.

Carib: originea bolilor si a oWavii de pescuit:
342, 376, 378, 379.

Gé centrali si orientali: focul distrugator: 258,
357.

Krah6: noaptea cea lungi: 358.

Eskimo (stimtoarea Bering): originea soarelui si a lunii:
362.

Ingalik: originea soarelui §i a lunii: 363.

Mono: originea soarelui si a lunii: 363, 377.
Eskimo: originea soarelui si a lunii: 363.
Chiriguano: noaptea cea lunga.

Tsimshian: povestea lui Nalq: 367, 372, 379.



AGUARUNA
AKAWAI (?)

Caduveo: culoarea pasirilor: 368, 372, 379, 381,
394.

Arowak: culoarea pasirilor: 370, 372, 377, 380,
381, 387, 394.

Vilela: culoarea pasirilor, 304, 371, 372, 379,
381, 390, 394.

Toba: culoarea pisirilor: 373, 374 380, 381.
Toba-matako: culoarea pasirilor: 373, 375, 376,

377, 379, 378, 381.
Arawak din Guyana: Duhul apelor.

Karaja: sigetile magice: 378.
Shipaia: culoarea pasirilor: 380, 381.
Parintintin: culoarea pasirilor: 11, 381, 383, 384,

385, 387.

Munduruci: culoarea pasirilor: 11, 386, 387.
Tukuna: originea picturii policrome: 391.
Tukuna: originea interdictiei instrumentelor muzicale:
391, 392.

Amazonia (lacul Teffé): originea ceramicii pictate.
Amazonia: semnele prevestitoare ale potopului:
395.

Munduruci: organizarea pe culori: 395.

Guyana: culoarea pisirilor: 15, 395, 396, 397.
Amazonia: vizita in cer: 396.

I - DUPA TRIBURI

M6
My3,.

Amazonia (triburi din - neidentificate)

MB6, 86a, 103, 104, 147, 148, 149, 183, 184, 187

APAPOCUVA Mg, g0

Apinay€ Mg g, 43 87,87a,142,156,163-
ARAWAK, AROWAK (Guyana) M39,l46,l72_176'

AREKUNA

M26,136,145,149-
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Ashluslay M.

Bakairi M120a.

Bororo My, 2,3, 5, 6,20, 21, 26, 27, 34, 35, 46, 55, 83, 120, 121, 122, 128-
CADUVEO Mj3 28171+

Caingang. Vezi: KAINGANG

CARAIJA. Vezi: KARAJA

Carib (Guyana) M, 4 6,- (Vezi: KALINA)

CARIRI M,s.

CASHIBO M-
CASHINAWA M,y g6,
CHAMACOCO Mg, 5.
CHIRIGUANO M.

CHOCO M,q7.
CORA M,25.
CUNA M.

ESKIMO (America de Nord)
M 13 165,168

GE. Vezi: APINAYE, KAYAPO, KRAHO, SHEREN
TE, TIMBIRA.

GOROTIRE.  Vezi KAYAPO.

GUARANT (de pe Parani) M0

GUARAYU My, 68-
GUYANA (triburi din -, neidentificate) Mg 3 114.186-

INGALIK (America de Nord) M-
IROQUOIS (America de Nord) M4-
JIVARO M,,.

KACHUYANA M.
KAINGANG My,
KALAPALO M,,.

KALINA M;30. (Vezi: CARIB)

KARAJA Mgg5,110,177-

Kayapé’ M7. 8, 18, 40, 57, 90, 91, 92, 100, 125, 125a, 125b, 140, 153, 154~
KAYUA Mg 119

KRAHO M1 7289139.152,163.164- (Vezi: TIMBIRA)

KUBEKRANKEN. Vezi: KAYAPO.
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MACUSHI M3y,

MATAKO My 5250.11 131, 175

MBYA M3 65,109

MONO (America de Nord) M 67

MUNDURUCU M., 16,37, 38,49, 58, 97, 101, 108, 143, 10, 157, 180, 185-
OFAIE M,4,56.75.158,150-

PARINTINTIN M.

PILAGA. Vezi TOBA-PILAGA.
SHERENTE M 2.29,93,934,94,108,124,138+
SHIPAIA Mg 76.175-

TACANA M, 10s-

TARUMA M.

TAULIPANG Mgy 3.

TEMBE Mge.

TENETEHARA M15.51.77.79,9B.102.151 .
TERENO M, 4s.

TIMBIR.A M10,7l,73.38.163' (Vezi KRAHO)
TOBA-PILAGA M2331365[)'.“2,137,174,175'

TSIMSHIAN (America de Nord) M,3,.

TUKUNA Ms;. 54, 60, 63, 81, 82, 84, 95, 117, 129a> 129b, 1463, 181, 182.
TUPARI M;ss.

TUPINAMBA Mg, 5.

URUBU Mg, 955

VAPIDIANA Mg ;5 144-

VILELA M,73.

WAPISIANA. Vezi: VAPIDIANA.
WARRAU M, 48,52
WYANDOT (America de Nord) M,,,.



ARBAE

BBAE

Colb.
EB.

HSAI
JAFL
K.G.
L.-S.
Nim.
RIHGB
RMDLP
RMP
UCPAAE

V.G.

BIBLIOGRAFIE

Abrevieri:

Annual Report of the Bureau of American
Ethnology.

Bulletin of the Bureau of American
Ethnology.

Colbacchini, A.

Albiset, C. si Venturelli, AJ., Enciclopédia
Boréro, Campo Grande, 1962.

Handbook of South American Indians.
Journal of American Folklore.
Koch-Griinberg, Th.

Lévi-Strauss, C.

Nimuendajd, C.’

Revista do Instituto Geografico Brasileiro.
Revista del Museo de La Plata.-

Revista do Museu Paulista.

University of California Publications in
American Archaeology and Ethnology.

Van Gennep, A.

ABBEVILLE, Claude d’, Histoire de la mission des péres Ca-
pucins en l’isle de Maragnan et terres circonvoisines,

Paris, 1614.

ABREU, J. Capistrano de, Ri-txa hu-ni-ku-i. A Lingua dos Ca-
xinauas, Rio de Janeiro, 1914.

AHLBRINCK, W., “Encyclopaedie der Karaiben”, Verhande-
lingen der Koninklijke Akademie van Wetenschappen ten
Amsterdam, afdeeling Letterkunde Nieuwe Reeks Deel 27,
1, 1931 (trad. francezi de Doude van Herwijnen,
mimeografiat, Paris, 1956).



476

ALBISETTI, C., “Contribuigdes missionarias”, Publicagdes da
Sociedade brasileira de antropologia e etnologia, 2-3, Rio
de Janeiro, 1948. Cf. si Colbacchini (3), si E.B.
(Enciclopédia Boréro).

AMORIM, AB. de, “Lendas em Nheéngatu- ¢ em Portuguez”,
RIHGB, t. 100, vol. 154 (al 2-lea din 1926), Rio de
Janeiro, 1928.

ANDERSEN, J.C., Myths and Legends of the Polynesians,
London, 1928.

AUGUSTINOS, “Relacién de idolatria en Huamachuco por los
primeiros augustinos”, Informaciones acerca de la Religion
y Gobiemo de los Incas (Coleccién de libros y documen-
tos referentes a la histéria del Perd, t. 11), Lima, 1918.

BALDUS, H.:

(1) Ensaios de Etnologia Brasileira, Sio Paulo, 1937.

(2) Lendas dos Indios do Brasil, Sio Paulo, 1946.

(3) “Lendas dos indios Tereno”, RMP, n. s, vol. 4,
1950.

(4) Ed.. Die Jaguarzwillinge. Mythen und
Heilbringergeschichten. Ursprungssagen und Mairchen
brasilianischer Indianer, Kassel, 1958.

BANNER, H.:

(1) “Mitos dos indios Kayapo”, Revista de Antropologia,
vol. 5, n°l, Sao Paulo, 1957.

(2) “O Indio Kayapo em seu acampamento”, Boletin do
Museu Paraecnse Emilio Goeldi, n.s., n° 13, Belém, 1961.

BARBEAU, M., “Huron-Wyandot Traditional Narratives”,
National Museum of Canada, Bull. N° 165, Anthropol.
Series N° 47, Ottawa, 1960.

BASTIDE, R., “La Nature humaine: le point de vue du socio-
logue et de I’ethnologue”, La Nature humaine, actes du
XlIe Congrés des Sociétés de Philosophie de langue
frangaise (Montpellier, 4-6 septembre 1961), Paris, 1961.

BATES, HW., The Naturalist on the River Amazon, London,
1892.

BAUDELAIRE, Ch., “Richard Wagner et Tannhduser a Paris”,
Oeuvres complétcs, éd. de la Pléiade, Paris, 1961.

BEAGLEHOLE, E. si P. “Ethnology of Puka-Puka”, B.P.
Bishop Museum, Bull. 150, Honolulu, 1938.



477

BECHER, H., “Algumas notas sdbre a religido e a mitologia
dos Surdra”, RMP, n. s., vol. 11, Sdao Paulo, 1959.
BECKWITH, M.W., “Mandan-Hidatsa Myths and Ceremonies”,
Memoirs of the American Folk-Lore Society, vol. 32,

New York, 1938.

BENVENISTE, E., “Communication animale et langage humain”,
Diogéne, 1, Paris, 1952.

BOAS, F.: (1) “The Central Eskimo”, 6th ARBAE (1884-1885),
Washington, D.C., 1888.

(2) “Tsimshian Mythology”, 3Ist ARBAE (1909-1910),
Washington, D.C., 1916.

BORBA, TM., Actualidade Indigena, Coritiba, 1908

BOTELHO DE MAQALHAES A., Impressdes da Comissdao
Rondon, Rio de Janeiro, s. d. 1921].

BOULEZ, P., Art. “Série”, Encyclopédie de la musique, 3 vol.,
Paris, 1958-1961.

BRETT, W.H., Legends and Myths of the Aboriginals of British
Guiana, London, s. d. 1880].

BUNZEL, R.L., “Introduction to Zuifii Ceremonialism”, 47th
ARBAE (1929-1930), Washington, D.C., 1932.

BUTT, A, “Réalité et idéal dans la pratique chamanique”,
L’Homme. Revue frangaise d’anthropologie, vol. 2, n° 3,
1962.

CADOGAN, L., “Ayvu Rapita. Textos miticos de los Mby4-
Guarani del Guaird”, Antropologia n° 5, Boletim n° 227.
Universidade de Sdo Paulo, 1959.

CAMPANA, D. del, “Contributo all’Etnografia dei Matacco”,
Archivio per I’Antropologia e I’Etnologia, vol. 43, fasc.
1-2, Firenze, 1913.

CARDUS, J., Las missiones Franciscanas entre los infieles de
Bolivia, Barcelona, 1886.

CARTER, T.D., “The Opossum - Our only Pouched Mammal”,
Natural History, vol. 56, n°4, New York, 1957.

CASPAR, F.: (1) “Some Sex Beliefs and Practices of the
Tupari Indians (Westem Brazil)”, RMP, n. s., vol. 7, Sao
Paulo, 1953.

(2) “Puberty Rites among the Tupari Indians”, RMP, n.
s., vol. 10, Sdao Paulo, 1956-1958.
CAVALCANTI, A., The Brazilian Language and its



478

Agglutination, Rio de Janeiro, 1883. .
CHAPMAN, JW., “Ten’a Texts and Tales from Anvik, Alaska”,
Publ. of the Amer. Ethnol. Society, vol. 6, Leyden, 1941.
CHERMONT DE MIRANDA, V. de, “Estudos sobre o
Nheéngati”, Anais da Biblioteca nacional, vol. 54 (1942),
Rio de Janeiro, 1944.
CHRISTIAN, F.W., The Caroline Islands, London, 1899.
COLBACCHINI, A.: (1) A Tribu dos Bororos, Rio de Janeiro,
1919.
(2) I Bordros Orientali «Orarimugudoge» del Matto
Grosso, Brasile, Contributi scientifici delle Missioni
Salesiane del Venerabile Don Bosco, (1), Torino, s.d.

1925].
(3) Cf. titlul urmétor:

COLBACCHINI, A. si ALBISETTI, C., Os Boré6ros Orientais,
Sdo Paulo - Rio de Janeiro, 1942.

COLL, P.C. van, “Contes et légendes des Indiens de Surinam”,
Anthropos, vol. 2 et 3, 1907-1908.

CONKLIN, H.C., The Relation of Hanunéo Culture to the Plant
World, Doctoral Dissertation, Yale University, 1954
(microfilm).

CORNYN, JH., “Ixchit Cheel”, The Maya Society Quarterly,
vol. I, n° 2, Baltimore, 1932.

CORY, H., “Jando, II”, Journal of the Royal Anthropological
Institute, vol. 78, n° 1-2 (1948), London, 1951.

COUDREAU, H., Voyage au Tapajoz, 1895-1896, Paris, 1897.

COUTINHO DE OLIVEIRA, J., Lendas Amazonicas, Pari,
1916.

COUTO DE MAGALHAES, J.V., O Selvagem, Rio de Janeiro,
1876.

CREVAULX, J., Voyages dans I’Amé€rique du Sud, Paris, 1883.

CROCKER, W.H., “The Canela since Nimuedaju: A Preliminary
Report on Cultural Change”, Anthropological Quarterly,
vol. 34, n° 2, Washington, D.C., 1961.

CRUZ, M.: (1) “Dos nomes entre os Bororos”’, RIHGB, vol.
175 (1940). Rio de Janeiro, 1941.

(2) “Mitologia borora”, Revista do Arquivo Municipal,
vol. 91, Sdo Paulo, 1943.
DAVILA, F., “Relacién de idolatrias en Huarochiri”,



479

Informaciones acerca de la Religion y Gobiemo de los
Incas (Coleccién de libros y documentos referentes a la
Histéria del Peri, t. II), Lima, 1918.

DIETERLEN, G. si CALAME-GRIAULE, G., “L’Alimentation
dogon”, Cahiers d’Etudes africaines, n° 3, Paris, 1960.

DIETSCHY, H., “Das Hauptlingswesen bei den Karaja”,
Mitteilungen aus dem Museum fiir Vélkerkunde in
Hamburg, XXV, Hamburg, 1959.

DORSEY, G.A., “Traditions of the Skidi Pawnee”, Memoirs of
the American Folklore Society, Boston - New York,
1904.

DREYFUS, S., Les Kayapo du Nord. Contribution d 1’étude des

Indiens Gé€, Paris - La Haye, 1963. ;

DU BOIS, C., “Wintu Ethnography”, UCPAAE, vol. 36, n° 1,
Berkeley, 1935.

DUMEZIL, G., “Déesses latines et mythes védiques”, Collection
Latomus, vol. XXV, Bruxelles, 1956.

DURKHEIM, E., Les Formes élémentaires de la vie religieuse,
2e éd., Paris, 1925.

E.B., Albisetti, C., si Venturelli, AJ., Enciclopédia Boréro, vol.
I, Campo Grande, 1962.

EHRENREICH, P., “Beitrige zur Voélkerkunde Brasiliens”,
Veréffentlichungen aus dem Kgl. Museum fir
Vélkerkunde, t. II, Berlin, 1891. Trad. portughezd de
Egon Schaden in RMP, n.s., vol. 2, 1948,

ELMENDORF, W.W_, “The Structure of Twana Culture”,
Research Studies, Monographic Supplement n° 2,
Washington State University, Pullman, 1960.

FARABEE, W.C.: (1) “The Central Arawak”, Anthropological
Publications of the University Museum, 9, Philadelphia,
1918.

(2) “Indian Tribes of Eastern Peru”, Papcrs of the
Peabody Museum, Harvard University, vol. 10,
Cambridge, Mass., 1922,

(3) “The Central Caribs”, The University of Pennsylvania,
The University Museum, Anthropological Publications, vol.
10, Philadelphia, 1924.

FENTON, W.N., “The Iroquois Eagle Dance”, BBAE 156,
Washington, D.C., 1953.



480

FORTIER-BEAULIEU, P.: (1) Marages et noces campagnardes,
Paris, 1937.

(2) Enquéte sur le charivari, ms. depus la Muzeul
National de arte si traditii populare.

FRACHTENBERG, L.J., “Alsea Texts and Myths”, BBAE 67,
Washington, D.C., 1920. :

FRANKLIN, A., La Vie privée d’autrefois. Les Repas, Paris,
1889.

FRAZER, J.G.: (1) “The Silent Widow”, Transactions of the
Third Intenational Congress for the History of Religions,
Oxford, 1908.

(2) Totemism and Exogamy, 4 vol., London, 1910.
(3) Folk-Lore in the OIld Testament, 3 vol., London,
1919.

FREISE, F.W., “Plantas Medicinaes Brasileiras”, Boletim de
Agn'culvtura, vol. 34, Sio Paulo, 1933.

FRIGOUT, A., comunicare personald, decembrie 1962.

FRIKEL, P.. (1) “Kamani. Costumes e Preceitos dos Indios
Kachiyana a respeito do curare”, RMP, n. s., vol. 7, S3o
Paulo, 1953.

(2) “Agricultura dos Indios Munduruku”, Boletim do
Museu Paraense Emilio Goeldi, n. s., Antropologia, n° 4,
Belém, 1959.

GAYTON, A.H., si NEWMAN, S.S., “Yokuts and Western
Mono Myths”, Anthropological Records, 5, 1, Berkeley,
1940.

GENNEP, A. VAN, Manuel de Folklore frangais contemporain,
9 vol., Paris, 1946-1958. .

GILLIN, J., “The Barama River Caribs of British Guiana”,
Papers of the Peabody Museum..., vol. 14, n° 2,
Cambridge, Mass., 1936.

GILMORE, RM., “Fauna and Ethnozoology of South America”,
in HSAI vol. 6, BBAE 143, Washington, D.C., 1950.

GIMBUTAS, M., “Ancient Symbolism in Lithuanian Folk Art”,
Memoirs of the American Folklore Society, vol. 49, New
York, 1958.

GOEJE, CH. de, “Philosophy, Initiation and Myths of the
Indians of Guiana and Adjacent Countries”, Internationales
Archiv fiir Ethnographie, vol. 44, Leiden, 1943.



481

GRUBB, W. Barbrooke, An Unknown People in an Unknown
Land, London, 1911.

GUALLART, J.M., “Mitos y leyendas de los Aguarunas del alto
Maranén”, Peri Indigena, vol. 7, n° 16-17, Lima, 1958.

GUBERNATIS, A. de, Zoological Mythology or the Legends of
the Animals, 2 vol., London, 1872.

GUMILLA, J., Historia natural... del rio Orinoco, 2 vol.,
Barcelona, 1791.

GUSINDE, M.: (1) Die Feuerland Indianer, 3 vol., Mddling bei
Wien, 1931-1939.

(2) Recenzie la: Murphy, R.F., “Mundurucu Religion”,
Anthropos, vol. 55, fasc. 1-2, 1960.

HAILE, Father B. si WHEELWRIGHT, M.C., Emergence Myth
according to the Hanelthnayhe Upward-Reaching Rite,
Navajo Religion Series, vol. 3, Santa Fé, N.M., 1949.

HAMILTON IJr., W.J., “Success Story of the Opossum”, Natural
History, vol. 72, n° 2, New York, 1962.

HANDY, E.S. Craighill, “The Native Culture in the Marquesas”,
B.P. Bishop Museum, Bull. 9, Honolulu, 1923. )

HANDY, E.S. Craighill si PUKUI, M. Kawena, “The Polynesian
Family System in Ka-’u, Hawai’i”, The Polynesian
Society, Wellington, N.Z., 1958.

HARRINGTON, J.P., “The Ethnogeography of the Tewa
Indians”, 29th ARBAE (1907-1908), Washington, D.C.,
1916.

HARTMANN, C., “Traditional Belief concermning the Generation
of the Opossum”, JAFL, vol. 34, n° 133, 1921.

HARTT, Ch. F., Os Mitos Amazénicos da Tartaruga, tradugao e
notas de L. da Camara Cascudo, Recife, 1952.

HASTINGS, J., ed., Encyclopaedia of Religion and Ethics, 13
vol., New York, 1928.

HEIZER, RF., “Domestic Fuel in Primitive Society”, Journ. of
the Royal Anthropological Inst., vol. 93, pt. 2, 1963.
HENRY, J., Jungle People. A Kaingdng Tribe of the Highlands

of Brazil, New York, 1941.

HISSINK, K. si HAHN, A., Die . Tacana, I..Erzihlungsgut,
Stuttgart, 1961.

HOEHNE, F.C., Botanica e agricultura no Brasil (seculo 16),
Sdo Paulo, 1937.



482

HOFFMANN-KRAYER, E., Handworterbuch des deutschen
Aberglaubens, vol. 9, Berlin, 1941.

HOHENTHAL, W., “Notes on the Shucuri Indians of...
Pemambuco, Brazil”, RMP, n. s., vol. 8, Sio Paulo,
1954.

HOLMER, N.M. si WASSEN, H., Muu-Igala or the Ways of
Muu. A Medicine Song from the Cunas of Panama,
Goteborg, 1947.

HURAULT, J., “Les Indiens de la Guyane frangaise”, Nicuwe
West-Indische Gids 42, The Hague, 1963.

HUXLEY, F., Affable Savages, London, 1956.

IHERING, R. von, Diciondrio dos animais do Brasil, Sio Paulo,
1940. (N. B. - Citdim uneori dupd prima versiune a aces-
tei lucrdri, aparutd sub acelasi titlu in Boletim de
Agricultura, Sao Paulo, 1931-1938.)

IM THURN, EF., Among the Indians of Guiana, London, 1883.
JAKOBSON, R.: (1) Selected Writings. I. Phonological Studies,

‘S-Gravenhage, 1962.
(2) Essais de linguistique générale, Paris, 1963.

KARSTEN, R.: (1) “Mitos de los Indios Jibaros (Shuara) del
Oriente del Ecuador”, Boletin de la Sociedad ecuatoriana
de estudios historicos americanos, n° 6, Quito, 1919.

(2) “The Head-Hunters of Western Amazonas”, Societas
Scientiarum Fennica. Commentationes Humanarum
Litterarum, t. 7, n° 1, Helsingfors, 1935.

KEMPF, F.V., “Estudo sdbre a Mitologia dos Indios
Mundurucus”, Arquivos do Museu Paranaense, vol. 4,
Curitiba, 1944-1945.

KOCH-GRUNBERG, Th.: (0) Anfinge der Kunst im Urwald,
Berlin, 1905.

(1) Von Roroima zum Orinoco. Zweites Band. Mythen
und Legenden der Taulipang und Arekuna Indianer,
Berlin, 1916.

(2) Zwei Jahre bei den Indianern Nordwest-Brasiliens, ed.
n., Stuttgart, 1921.

(3) Indianermirchen aus Siidamerika, Iena, 1921.

KOZAK, V., “Ritual of a Bororo Funeral”, Natural History, vol.
72, n° 1, New York, 1963.

KRAUSE, F., In den Wildnissen Brasiliens, Leipzig, 1911.



483

KRUSE, A.: (1) “Munduruci Moieties”, Primitive Man, vol. 8,
1934. ’
(2) “Erzéhlungen der Tapajoz-Mundurukd”, Anthropos, t.
41-44, 1946-1949.
(3) “Karusakayb€, der Vater der Mundurukid”, Anthropos,
t. 46, 1951 si 47, 1952.
(4) “Pura, das hochste Wesen der Arikéna”, Anthropos,
vol. 50, fasc. 1-3, 1955.

LEHMANN-NITSCHE, R.. (1) “La Astronomia de los Matacos”,
RMDLP, t. 27 (seria a 3-a, t. 3), Buenos Aires, 1923.
(2) “La Astronomia de los Vilelas”, RMDLP, t. 28 (seria
a 3-a, t. 4), Buenos Aires, 1924-1925.
(3) “La Constelaciéon de la Osa Mayor”, RMDLP, t. 28
(seria a 3-a, t. 4), Buenos Aires, 1924-1925.
(4) “La Astronomia de los Tobas”, RMDLP, t. 27 (seria
a 3-a, t. 3), Buenos Aires, 1923.
(5) “La Astronomia de los Tobas (segunda parte)”,
RMDLP, t. 28 (seria a 3-a, t. 4), Buenos Aires, 1924-
1925.

LERY, Jean de, Histoire d’un voyage faict en la terre du
Brésil, éd. Gaffarel, 2 vol., Paris, 1880.

LEVI-STRAUSS, C.: (0) “Contribution a 1’étude de I’organisa-
tion sociale des Indiens Bororo”, Journal de la Société
des Américanistes, n. s., t. XVIII, fasc.- 2, Paris, 1936.
(1) “Tribes of the Right Bank of the Guaporé River”, in
HSAI, BBAE 143, 7 vol., Washington, D.C., 1946-1959.
(2) Les Structures élémentaires de la parenté, Paris, 1949.
(3) Tristes Tropiques, Paris, 1955.
(4) “The Family”, in H.L. Shapiro ed., Man, Culture and
society, New York, 1956.
(5) Anthropologie structurale, Paris, 1958.
(6) “La Geste d’Asdiwal”, Ecole Pratique des Hautes
Etudes, Section des Sciences religieuses, Annuaire (1958-
1959), Paris, 1958.
(7) Legon inaugurale faite le mardi 5 janvier 1960
(Collége de France, chaire d’Anthropologie Sociale),
Paris, 1960.
(8) Le Totémisme aujourd’hui, Paris, 1962.
(9) La Pensée sauvage, Paris, 1962.



484

LIMBER, D. Nelson, “The Pleiades”, Scientific American, vol.
207, n°® 5, 1962.

LIPKIND, W.: (1) “Caraja Cosmography”, JAFL, vol. 53, 1940.
(2) “The Caraja”, in HSAI, BBAE 143, 7 vol.,
Washington, D.C., 1946-1959.

LUKESCH, A.: (1) “Uber das Sterben bei den nérdlichen
Kayapé-Indianem”, Anthropos, vol. 51, fasc. 5-6, 1956.
(2) “Bepkororéti, eine mythologische Gestalt der Gorotire-
Indianer”, Wiener Vélkerkundliche Mitteilungen, vol. 7,
Band 2, n° 1-4, Wien, 1959.

MACIEL, M., Elementos de Zoologia geral e descriptiva de
acordo com a fauna brasileira, Rio de Janeiro-Paris, 1923.

MAGALHAES, B. de, “Vocabulario da lingua dos Bororos-
Coroados do Estado de Mato-Grosso”, RIHGB, t. 83
(1918), Rio de Janeiro 1919.

MAGALHAES, A.A. Botelho de, Impressées da Comissdo
Rondon, ed. a 5-a, Sdo Paulo, 1942.

MAHR, A.C., “Delaware Terms for Plants and Animals in the
Eastern Ohio Country: A Study in Semantics”,
Anthropological Linguistics, vol. 4, n° 5, Bloomington,
1962.

MAYERS, M., Pocomchi Texts, University of Oklahoma,
Norman, 1958.

METRAUX, A.: (1) La Religion des Tupinamba, Paris, 1928.
(2) “Mitos y cuentos de los Indios Chiriguano”, RMDLP,
t. 23, Buenos Aires, 1932.

(3) “Myths and Tales of the Matako Indians”,
Ethnological Studies, 9, Goteborg, 1939.

(4) “A Myth of the Chamacoco Indians and its Social
Significance”, JAFL, vol. 56, 1943.

(5) “Myths of the Toba and Pilagd Indians of the Gran
Chaco”, Memoirs of the American Folklore Society, vol.
40, Philadelphia, 1946.

(6) “The Botocudo”, in HSAI, BBAE 143, 7 vol.,
Washington, D.C., 1946-1959.

(7) “Ensayos de Mitologia comparada sudamericana”,
América Indigena, vol. 8, n° 1, México, 1948.

(8) “Mythes et contes des Indiens Cayapo (Groupe
Kuben-Kran-Kegn)”, RMP, n. s, vol. 12, Siao Paulo,



485

1960.

MONTOYA, A. Ruiz de, Arte, vocabulario, tesoro y catacismo
de la lengua Guarani (1640), Leipzig, 1876.

MOONEY, J., “Myths of the Cherokee”, 19th ARBAE,
Washington, D.C., 1898.

MURPHY, RF.:
(1) “Munduruci Religion”, UCPAAE, vol. 49, n° 1,
Berkeley - Los Angeles, 1958.
(2) Headhunter’s Heritage, Berkeley - Los Angeles, 1960.

MURPHY, R.F. si QUAIN, B., “The Trumai Indians of Central
Brazil”, Monographs of the American Ethnological
Society, 24, New York, 1955.

NANTES, Martin de, Relation Succinte et Sincére, eltc.,

Quimper, s. d. 1706].

NELSON, EW., “The Eskimo about Bering Strait”, 18th
ARBAE, Washington, D.C., 1899.

NIMUENDAJU, C.: (1) “Die Sagen von der Erschaffung und
Vemichtung der Welt als Grundlagen der Religion der
Apapociva-Guarani”, Zeitschrift fiir Ethnologie, vol. 46,
1914.

(2) “Sagen der Tembé-Indianer”, Zeitschrift fir
Ethnologie, vol. 47, 1915.

(3) “Bruchstiicke aus Religion und Uberlieferung der
Sipaia-Indianer”, Anthropos, vol. 14-15, 1919-1920 si 16-
17, 1921-1922.

(4) “Os Indios Parintintin do rio Madeira”, Journal de Ila
Société des Américanistes, vol. 16, Paris, 1924.

(4a) “Die Palikur-Indianer und ihre Nachbam”, Goéteborgs
Kungl. Vetenskapsoch Vitterhets-Samhalles Handligar,
Fjarde Foljden, Band 31, n° 2, 1926.

(5) “The Apinayé”, The Catholic University of America,
Anthropological Series, n° 8, Washington, D.C., 1939.

(6) “The Serente”, Publ. of the Frederick Webb Hodge
Anniversary Publication Fund, vol. 4, Los Angeles, 1942.
(7) “Serenté Tales”, JAFL, vol. 57, 1944.

(8) “The Eastern Timbira”, UCPAAE, vol. 41, Berkeley -
Los Angeles, 1946.

(9) “Social Organization-and Beliefs of the Botocudo of
Eastern Brazil”, Southwestern Journal of Anthropology,



486

vol. 2, n° 1, 1946.

(10) “The Mura and Piraha”, in HSAI, BBAE 143, 7
vol., Washington, D.C., 1946-1959.

(11) “The Cawahib, Parintintin, and their Neighbors”, in
HSAI, BBAE 143, 7 vol., Washington, D.C., 1946-1959.
(12) “The Tucuna”, in HSAI, BBAE 143, 7 vol.,
Washington, D.C., 1946-1959.

(13) “The Tukuna”, UCPAAE, vol. 45, Berkeley - Los
Angeles, 1952.

(14) “Apontamentos sdbre os Guarani”, trad. e notas de
Egon Schaden. RMP, n. s., vol. 8, Sao Paulo, 1954.

NINO, B. de, Etnografia chiriguana, La Paz, 1912,

NORDENSKIOLD, E.: (1) Indianerleben, El Gran Chaco,
Leipzig, 1912.

(2) Indianer und Weisse in Nordostbolivien, Stuttgart,
1922.

OGILVIE, J., “Creation Myths of the Wapisiana and Taruma,
British Guiana”, Folk-Lore, vol. 51, London, 1940.
OLIVEIRA, C.E. de, “Os Apinagé do Alto Tocantins”, BoleNm

do Museu Nacional, vol. 6, n° 2, Rio de Janeiro, 1930.

OLIVEIRA, J.F. de, “The Cherente of Central Brazil”,
Proceedings of the 18th Congress of Americanists,
London, 1912, Part II, London, 1913.

OLIVEIRA, de] Feliciano, J., “Os Cherentes”, Revista do
Instituto Historico e Geografico de Sdo Paulo, Sio Paulo,
1918.

ORICO, O.: (1) Mitos Amerindios, ed. a 2-a, Sdo Paulo, 1930.
(2) Vocabulario de Crendices Amazonicas, Sio Paulo -
Rio de Janeiro, 1937.

OSBORN, H., “Textos folkléricos Guarao II”, Antropologica, 10,
Caracas, 1960.

OSGOOD, C., “Ingalik Social Culture”, Yale University Publ. in
Anthropology, vol. 53, New Haven, 1958.

OVIDIU, Metamorfozele.

PALAVECINO, E., “Takjuaj. Un personaje mitolégico de los
Mataco”, RMDLP, n. s., n° 7, Antropologia, t. I, Buenos
Aires, 1936-1941.

PARSONS, EC.

(1) “Zuni Tales”, JAFL, vol. 43, 1930.



487

(2) Pueblo Indian Religion, 2 vol., Chicago, 1939.
PEREIRA, Nunes, Bahira e suas experiéncias, Edi¢ao popular,
Manaus, 1945.
PIERINI, F., “Mitologia de los Guarayos de Bolivia”,
Anthropos, vol. 5, 1910.
PISO, G., et MARCGRAVI DE LIEBSTADT, G., Historia natu-
ralis Brasiliae etc., Lugd. Bat. et Amsterdam, 1648.
PITOU, L.A., Voyage @ Cayenne, dans les deux Amériques et

chez les anthropophages, 2 vol., ed. a 2-a, Paris, 1807.

PLUTARH, “De Isis, et d’Osiris”, Les QOeuvres morales de
Plutarque, trad. Amyot, 2 vol., Paris, 1584.

POMPEU SOBRINHO, Th., “Lendas Mehim”, Revista do
Instituto do Ceard, vol. 49, Fortaleza, 1935.

POREE-MASPERO, E., Cérémonies privées des Cambodgiens,
Pnom-Penh, 1958.

PREUSS, K. Th.. (1) Religion und Mythologie der Uitoto, 2
vol., Gottingen, 1921-1923.
(2) Die Nayarit-Expedition. Textaufnahmen mit
Beobachtungen unter mexikanischer Indianerm, 3 vol.,
Leipzig, 1912.

QUICHERAT, L., Thesaurus Poeicus Linguae Latinae, Paris, 1881.

RAYNAUD, G., Les Dieux, les héros et les hommes de
I’ancien Guatemala, Paris, 1925.

REICHEL-DOLMATOFF, G., Los Kogi, 2 vol., Bogotd, 1949-
1950 si 1951.

RHODE, R., “Einige Notizen iiber den Indianerstamm der
Terenos”, Zeit. d. Gesell. f. Erdkunde zu Berlin, vol. 20,
1885, p. 404-410.

RIBEIRO, D.: (1) “Religido e Mitologia Kadiued”, Servigo de
protegao aos Indios, Publ. n° 106, Rio de Janeiro, 1950.
(2) “Noticia dos Ofaié-Chavante”, RMP, n. s., vol. 5, Sao
Paulo, 1951.

RIBEIRO, D. si B.G., Arte plumaria dos indios Kaapor, Rio de
Janeiro, 1957.

RINK, H., Tales and Traditions of the Eskimo, Edinburgh -
London, 1875.

RIVET, P. si ROCHEREAU, H.J., “Nociones sobre creencias,
usos y costumbres de los Catios del Occidente de
Antiéquia”, Journal de la Société des Américanistes, vol.



488

21, Paris, 1929.

ROCHEREAU, HJ., “Los Tunebos. Grupo Unkasia”, Revista
Colombiana de Antropologia, vol. 10, Bogot4, 1961.
RODRIGUES, J. Barbosa, “Poranduba Amazonense”, Anais da
Biblioteca Nacional de Rio de Janeiro, vol. 14, 1886-

1887, fasc. 2, Rio de Janeiro, 1890.

RONDON, CM. da Silva, “Esbogo gramatical e vocabuldrio da
lingua dos Indios Boréro.” Publ. n° 77 da Comissdo...
Rondon. Anexo 5, etnografia, Rio de Janeiro, 1948.

ROTH, WE. (1) “An Inquiry into the Animism and Folklore
of. the Guiana Indians”, 30th ARBAE (1908-1909),
Washington, D.C., 1915.

(2) “An Introductory Study of the Arts, Crafts, and
Customs of the Guiana Indians”, 38th ARBAE (1916-
1917), Washington, D.C., 1924.

ROUGET, G. “Un Chromatisme africain”, L’Homme. Revue
frangaise d’anthropologie, t. 1, n° 3, Paris, 1961.

RUSSELL, F., “The Pima Indians”, 26th ARBAE (1904-1905),
Washington, D.C., 1908.

RYDEN, S., “Brazilian Anchor Axes”, Etnologiska Studier 4,
Goteborg, 1937.

SAHAGUN, B. de, Florentine Codex. General History of the
Things of New Spain. In 13 parts; transl. by AJ.O.
Anderson and Ch. E. Dibble, Santa Fé, N. M., 1950-
1963. -

SAINTYVES, P., “Le Charivari de I’adultére et les courses a
corps nus”, L’Ethnographie, Paris, 1935.

SAMPAIO, T., “Os Krads do Rio Preto no Estado da Bahia”,
RIHGB, vol. 75 (1912), Rio de Janeiro, 1913.

SANTA-ANNA NERY, FJ. de, Folk-lore brésilien, Paris, 1889.

SCHADEN, E.: (1) “Fragmentos de mitologia Kayua”, RMP, n.
s., vol. 1, Sdao Paulo, 1947.

(2) “A Origem e a posse do fogo na mitologia Guarani”,
Anais do’' 31 Congr. Intem. de Americanistas, Sio Paulo,
1955.

(3) A Mitologia Herbica de Tribos Indigenas do Brasil,
Rio de Janeiro, 1959. . i

SCHOMBURGK, R., Travels in British Guiana 1840-1844.
Transl. and Edit. by W.E. Roth, 2 vol, Georgetown,



489

1922.

SCHULTZ, H., “Lendas dos indios Krah6”; RMP, n. s., vol. 4,
Sio Paulo, 1950.

SELER, E., Gesammelte Abhandlungen zur Amerikanischen
Sprach- und Altertumskunde, 5 vol., n. ed., Graz, 1961.

SIMPSON, G.G., “A Carib (Kamarakoto) Myth from
Venezuela”, JAFL, vol. 57, 1944,

SPECK, F.G., “Catawba Texts”, Columbia University
Contributions to Anthropology, vol. 24, New York, 1934.

SPENCER, R.F., “The North Alaskan Eskimo”, BBAE 171,
Washington, D.C., 1959.

SPENCER, B. si GILLEN, F.J., The Northern Tribes of Central
Australia, London, 1904.

SPITZER, L., “Patterns of Thought and of Etymology. I.
Nausea > of (> Eng) Noise”, Word, Journal of the
Linguistic Circle of New York, vol. 1, n° 3, New York,
1945.

STEINEN, K. von den:

(1) “«Plejaden» und «Jahr» bei Indianern des
nordostlichen Siidamerikas”, Globus, vol. 65, 1894.

(2) Entre os aborigenes do Brasil central, Sao Paulo,
1940.

STEVENSON, M.C., “The Zuifii Indians”, 23rd ARBAE,.
Washington, D.C., 1905.

STONE, D., “The Talamancan Tribes of Costa Rica”, Papers of
the Peabody Museum of Archaeol. and Ethnol., Harvard
Univ., vol. 43, n° 2, Cambridge, Mass., 1962.

STRADELLI, E. “Vocabulario da lingua geral portuguez-nheén-
gatu e nheéngatu-portuguez etc.”, RIHGB, t. 104, vol.
158, Rio de Janeiro, 1929.

STROMER, C. von, “Die Sprache der Mundurukd”, ‘Anthropos:
Collection Intemnationale de Monographies Linguistiques,
2, Wien, 1932.

STRONG, W.D., “Aboriginal Society in Southermn California”,
UCPAAE, vol. 26, 1926.

SWANTON, J.R., “Myths and Tales of the Southeastern
Indians”, BBAE 88, Washington, D.C., 1929.

TASTEVIN, C.: (1) La Langue Tapihiya dite Tupi ou N’eén-
gatu, etc. (Schriften der Sprachenkommission, Kaiserliche



490

Akademie der Wissenschaften, Band II), Vienne, 1910.

(2) “Nomes de plantas ¢ animaes em lingua tupy”, RMP,
t 13, Sdo Paulo, 1922.

(3) “La légende de BO6yusi en Amazonie”, Revue
d’Ethnographie et des Traditions Populaires, 6e ‘année, n°
22, Paris, 1925.

TAYLOR, D., “The Meaning of Dietary and Occupational
Restrictions among the Island Carib”, American
Anthropologist, n. s., vol. 52, n° 3, 1950.

TESCHAUER, P.C., “Mythen und alte Volkssagen aus
Brasilien”, Anthropos, vol. I, 1906.

THEVET, A., La Cosmographie Universelle, 2 vol., Paris, 1575.

TOCANTINS, AM.G., “Estudos sobre a tribu Munduruku”,
Revista Trimensal do Instituto Historico, Geographico e
Ethnographico do Brasil, t..40, parte primeira, Rio de
Janeiro, 1877.

VALDEZ, J. Femandez, Novo Diccionario Portuguez-Francez e
Francez-Portuguez, 8¢ éd., Rio de Janeiro-Paris, 1928.
VANZOLINI, P.E., “Notas sobre a zoologia dos indios Canela”,

RMP, n. s., vol. 10, Sdo Paulo, 1956-1958.
WAGLEY, Ch., “World View of the Tapirapé Indians”, JAFL,

vol. 53, 1940.
WAGLEY, Ch. si GALVAO, E. “The Tenetehara Indians of
Brazil”, Columbia University Contributions to

Anthropology, n° 35, New York, 1949.

WALLIS, W.D. si- R.S., The Micmac Indians of Canada,
Minneapolis, 1955.

WASSEN, H.: (1) “Cuentos de los Indios Chocés”, Journal de
la Société des Américanistes, vol. 25, Paris, 1933.
(2) “Mitos y Cuentos de los Indios Cunas”, Journal de la
Société des Américanistes, vol. 26, Paris, 1934,
(3) “Some Cuna Indian Animal Stories, with Original
Texts”, Etmologiska Studier 4, Goteborg, 1937.

(4) “De la Identificacién de los Indios Paparos del
Darien”, Hombre y cultura, t. 1, n° 1, Panam4, 1962.
WATSON, J.B., “Cayud Culture Change: A Study in

Acculturation and Methodology”, Memoir n° 73 of the
American Anthropological Asociation, 1952.
WESTERMARCK, E., The History of Human Marriage, 3 vol.,



491

New York, 1922.

WILBERT. J., “A Preliminary Glotto-chronology of Gé”,
Anthropological Linguistics, vol. 4, n° 2, Bloomington,
1962.

WIRTH, D.M.:

(1) “A Mitologia dos Vapidiana do Brasil”, Sociologia,
vol. 5, n° 3, Sao Paulo, 1943.

(2) “Lendas dos Indios Vapidiana”, RMP, n. s., vol. 4,
Sao Paulo, 1950.

WISSLER, C. si DUVALL, D.C., “Mythology of the Blackfoot
Indians”, Anthropol. Papers of the Amer. Mus. of Nat.
Hist., vol. II, New York, 1908.

ZERRIES, O.: (1) “Sternbilder als Ausdruck jdgerischer
Geisteshaltung in Siidamerika”, Paideuma, Band 5, Heft 5,
Bamberg, 1952.

(2) “The Bull-roarer among South American Indians”,
RMP, n. s., vol. 7, Sao Paulo, 1953.

(3) “Kiirbisrassel und Kopfgeister in Siidamerika”,
Paideuma, Band 5, Heft 6, Bamberg, 1953.

ZINGG, M., “The Genuine and Spurious Values in Tarahumara
Culture”, American Anthropologist, n. s. vol. 44, n° 1,
1942.



LISTA PLANSELOR

I Un aspect al formatiunilor stincoase din chapada, unde indi-
enii bororo cautd pui de ara.

II. Pui de ara.

III. Vedere partiala a satului bororo de la kejara, pe rio
Vermelho. fn fati casa birbatilor, in spate colibele jumatitii
Tugaré. Se vede in departare faleza chapadei.

IV. Indian bororo purtind teaca peniand de sarbatoare,
fmpodobitad cu pene lipite si cu o fisie teapdnd de pai impletit,
pictatd in culorile clanice (clanul ki).

(Fotografiile autorului.)
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II. Pui de ara.



III. Vedere partiala a satului bororo Kejara pe Rio Vermelho. Casa barbatilor apare pe fundalul
colibelor din jumatatea Tugaré. Se vad in parte chapada cu contrafortii




IV. Indian bororo purtind teaca peniand de sidrbatoare
ornatd cu pene si prevdzuti cu o banderold rigida de
pai vopsitd Tn culorile clanului (clan ki).
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Fig. 1. - Localizarea principalelor triburi citate.

Fig. 2. - Schema teoretica a satului bororo (dupa €. Albisetti)
Fig. 3. - Schema teoretici a satului bororo (dupa EB., vol. I, p. 436)
Fig. 4. - Trei exemple de trecere miticdA de la cantitatea con-
tinud la cantitatea discreta.

Fig. 5. - Relatia dintre miturile kayapé si miturile munduruci
Fig. 6. - Mituri despre bucitirie (hrani gitita) si mituri despre
came (hrand cruda)

Fig. 7. - Mituri despre camne, foc si tutun

Fig. 8. - Integrarea miturilor bororo si a miturilor gé referitoare
la originea focului sau a plantelor cultivate

Fig. 9. - Regimul ploilor in America tropicald (dupd P. Gourou,
Atlas Classique, vol. II, Paris, Hachette, 1956)

Fig. 10. - Constelatia Pleiadelor

Fig. 11. - Constelatia Orion

Fig. 12. - Joc de sfori al indienilor toba reprezentind constelatia
Pleiadelor (dupa Lehmann-Nitsche 5, p. 183)

Fig. 13. - Constelatia Orion dupd indienii toba (dupd Lehmann-
Nitsche 4, p. 278)

Fig. 14. - Pictura australiand pe scoartd a indigenilor din Groote
Eylandt reprezentind Pleiadele (sus) si Orion (jos) (dupa
Australia. Aboriginal Paintings - Amhem Land. New York
Graphic Society - Unesco, 1954, pl. XXX)

Fig. 15. - Cerul ecuatorial (dupa K.G. 0)

Fig. 16. - Mersul lui Orion in Lumea Veche comparat cu acela
al Corbului in Lumea Noua

Fig. 17. - Pozitia respectivi a lui Orion si a Corbului in
miturile Lumii Vechi si Lumii Noi

Fig. 18. - Sistemul miturilor referitoare la incamarea unei stele
Fig. 19. - O pagind de “scriere” a unui indian nambikwara (cf.
L-S. 3, p. 314-315

Fig. 20. - Conotatiile cosmologice si sociologice ale starilor de
stricat si de gatit
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